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PRIMER DOMINGO DE ADVIENTO: Le. 21, 25-28.34-36 _ CICLO C

"ESPERANZA CONTRA TODA ESPERANZA"

Comenzamos el tiempo litGrgico llamado "Adviento" que abarca cuatro se-
manas antes de Navidad. .

Entre nosotros no tiene la resonancia popular que tiene en otros pai-//
ses; pasa desapercibido para la mayoria de los catélicos.

Los que participan habitualmente de la misa dominical pueden aprovechar
los aportes de la Liturgia de este tiempo para revitalizar su vida cristia—/
na.

, En el Gltimo "Ordenamiento del Afio Litdrgico" (MOTU PROPRIO - PASCHALIS
MYSTERII) se dice:"El tiempo de Adviento tiene dos caracteristicas: es a la/
vez tiempo de preparacién para la fiesta de Navidad en que se conmemora la /

primera venida del Hijo de Dios entre los hombres y, por otra parte, un tiem

po en el cual la fe se dirige a esperar la segunda venida de Cristo al fin /
de los tiempos. Por estos dos motivos el Adviento se presenta como un tiempo
de piadosa vy alegre esperanza”.

El Adviento es un tiempo de alegre esperanza.

Durante el tiempo de Adviento la Liturgia nos invita a actualizar esta/
actitud fundamental del cristianc: la esperanza.

San Pablo caracteriza a los no cristianos como hombres sin esperanza [/
(1 Tes. &, 13; Ef. 2, 12). :

En el pasaje que leemos hoy Jesis nos exhorta: ";Tengan &nimo y levan-/

‘ten la cabeza esperando la liberacién... Estén alertas... Estén despiertos!"”

Preguntémonos: ;Tenemos esperanza? ;Qué esperamos? ;0 no esperamos nada? ///
¢Tienen algo que ver las esperanzas humanas con la esperanza cristiana? Pero
¢qué significa la esperanza cristiana?

Dado el breve tiempo del que disponemos, es imposible dar respuesta a /
las muchas preguntas qgue surgen al plantearncs el tema de la esperanza.

Antes que nada, es conveniente recordar los cuestionamientos que se han
hecho a la esperanza cristiana. Tenemos que aprender de criticos inteligen-/
tes: sefialan deformsciones del evangelio de las que no somos conscientes. Sa
bemos que Marx ha calificado-al cristianismo de "opio del pueblo": . la espe—/
ranza seria como una droga a la que acude la gente explotada para poder so-/
portar su Situacidén miserable: los explotan aqui, sufremn alld, pero serdn re
compensados en la otra vida. La esperanza del cielo ayuda al que sufre en la
tierra. Y Freud considera la esperanza cristiana como una ilusidén substituti
va. Es una engafiosa huida de un presente insatisfactorio hacia un imaginaric
futuro consolador.

En ambos casos, desde distintos puntos de vista, el cristianismo y la /
esperanza que predica aparecen como un grave obstdculo a la realizacidén huma
na, un impedimento que hay que remover si se quiere ser hombre, si se quiere
madurar, si se quiere crecer.

¢Es pertinente la critica de estos dos "maestros de la sospecha"?_;lLa /
esperanza cristiana es como ellos la describen? Es indiscutible gue desennas
caran actitudes existenciales y exposiciones doctrinales lamentablemente muy
difundidas.

Hay caricaturas de la esperanza cristiana que la presentan "asépticamen
te" purificada de toda relacidén con la vida concreta, como si no tuviera na-
da que ver. con lo que sucede en este mundo y en esta historia.

En ese caso, se reduce la esperanza cristiana a la "esperanza en la o-/
tra vida", a la esperanza en la "salvacién del alma". Quienes tienen esa ac-—-
titud se imaginan que a medida que la gente va muriendo, va "saliendo” de //
este mundo y va "entrando” en el otro. Este mundo, mientras tanto, sigue ///
siendo escenario de esa tragicomedia que es la hlstorla humana hasta que se/
acabe la representacién y se desarme el tinglado.

No hay duda de que esta imagen de "El gran teatro del mundo", (tal es /
el titulo de un famoso autosacramental de Calderén de la Barca), sigue influ
yvendo en la mayoria de los cristianos. Como si la realidad estuviera dividi-
da en dos compartimientos estancos: este mundo, el otro mundo; esta vida, la
otra vida; el mds acé y el mds alld. Esta es la actitud que proponen las sec
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tas v la actitud que fomentan no es la esperanza cristiana. En realidad, es/
un modo de camuflar la desesperacién, es una mixtificacién de la esperanza./
Propagandizan una felicidad ultraterrena mientras este mundo sigue "en poder
del maligno". Es una reduccidén espiritualista e individualista de la esperan
za cristiana.

Esa esperanza minimiza las injusticias que claman al cielo o, mejor di-
cho, las injusticias que hacen pregustar el infierno.

Pero -se podria preguntar-, ;acaso la espevanza cristiana no tiene como
objeto el futuro y, precisamente, un futuro mds alld de la historia? ;No es/
ciertc lo que leemos en la segunda carta de Pedro: "Nosotros, de acuerdo con -
la promesa del Sefior, esperamos un cielc nuevo y una tierra nueva, donde ha-
bitard la justicia"? (2 Pe. 3, 13).

(No se diferencia acaso el cristianismo de esas ideologias, como la mar
xista, cuya perspactiva es puramente terrena? Con respecto a esto, la caida/
del muro de Bsriin aparece como un simbolo de su fracaso estrepitoso.

Aunque la esperanza cristiana no pueda ser reducida a la salvacién del/

- alma, sin embargo, su objetivo es una realidad trascendente: la venida de //

- Cristo al fin del mundo. E1 misme Jests nos ensefié a pedir en el Padrenues-/
tro: "Venga a nosotros-tu Reino"

¢Qué podemos decir? ;No es verdad todo esto?

(No es correcto lo que afirma esa antigua oracién: "Dios te salve, Rei-
na-y Madre de misericordia", qué el mundo es "un valle de légrimas" y que so
mos peregrinos .en este mundo, camino hacia la patria celestial? ;No es acaso
la esperanza la actitud propia de quien sélo estd de paso y que debe resis-/
tir las tentaciones que pretenden distraerlo con las cosas de este mundo?

_ Este modo de hablar -sin entrar a corregir detalles que se prestan a in
terpretaciones erréneas— pone el acento en un aspecto importante de la espe-
ranra cristiana. Pero es indispensable completarlo, porque si se lo afirma /
come si fuera el todo, es falso.

- A nosotros, los de cultura occidental, nos resultan muy dificiles las /
actitudes dialécticas. Este término, "dialéctica", no tiene sinénimecs, Para/
entenderlo se puede decir que consiste en la afirmacién contempordnea de dos
cosas contrarias: esto y 1o otro; nosotros tenemos tendencia a elegir uno de
los dos polos: esto o lo otro. Esta visién dialéctica es absolutamente nece-
saria para comprender la Biblia. A primera vista, por ejemplo, nos resulta /
dificil combinar la autonomia del hombre con su dependencia frente a Dios; /
nos resulta diffcil comprender cémo Dios, -a pesar de no ser un elemento del/
mumdo, siendo absolutamente gratuito, es, sin embargo, el salvador: "Dios es
gratuito, pero no superfluo” (GONZALEZ RUIZ) :

Algo parec1do nos pasa con la esperanza crlstlana tennmos dificultad /
en comprender que, aunque se refiere al futuro, se “conjuga" en presente. Es
ta dificultad con respecto a la esperanza es consecuencia de que nos cuesta/
entender el ndcleo del mensaje de Jesdis. Es cierto que Jesis nos ensefid a o-
rar: "Venga a nosotros tu Reino", pero su palabra y su accién proclamaban //
gue el Reino va habia comenzado en este mundo v en esta historia (Mc. 1, 15
Le. 17, 21).

Nos cuesta visualizar la tensidén dialéctica entre los dos estadios del/
Reino:

* el ya del Reino en su etapa germinal

o
i

v el todavia no de su etapa definitiva.

Es cierto que esperamos una realidad futura, ese "cielo nuevo y esa tie
rra nueva donde habita la justicia". Todavia no ha temido lugar: abunda la /
injusticia y la mentira.

Pero, sin embargo, ya en este tiempo ha despuntado la aurora del Reino,
aunque no hayan sido totalmente vencidas las tinieblas del pecado. La presen
cia del Reino es discreta, germinal, pequefia como una semllla de mostaza.

No podemos anular ningunc de los dos polos de tensidén en que se realiza
el Reino de Dios.
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Si no se tiene presente que el Reino ya ha comenzado, la esperanza cons
tituye una evasién a la ilusi6én o es causa de alienacién.

El olvido del ya del Reino es propio de una iglesia aparentemente muy /
espiritual pero, de hecho, sélidamente amarrada a los poderosos que se bene-
fician con el "statu quo“; de una iglesia que habla del cielo pero que perma
nece muda ante las injusticias; de una iglesia que renuncia a su misién pro-
fética de anuncio y de denuncia.

El olvidar el todavia no del Reino alimenta la arrogancia de la iglesia
gue se identifica con el Reino de Dios, cayendo en la tentacién del absolu-/
tismo de la verdad inmutable y en el rigorismo totalitario.

Esperar la venida del Reino de Dios es operar por la venida del Reino /
de Dios. No hay una "historia separada del Reino de Dios" (BLOCH) cuyo cum—/
plimiento el cristiano espere aparte de esta historia concreta de la humani-
dad. "El Reino de Dios no se realiza en un lugar distinto sino en medio de /
este mundo, de esta historia" (PIEPER).

Ciertamente, no sabemos cémo serd la etapa definitiva. Como lo confiesa
el Concilio Vaticano II: "Ignoramos el tiempo en que se hard la consumacién/
de la tierra y de la humanidad. Tampoco conocemos cémo se transformard el u-
niverso" (G. S. #39).

No nos podemos hacer una idea de lo que signifiquen, en concreto, las i
migenes "resurreccién", "tierra nueva". Pero ciertamente quieren decir que 7
no emigraremos a otro mundo sino que nosotros, este mundo y esta historia, /
serdn transfigurados. El Reino de Dios serd un don pero ya es hoy una tarea.
Y trabajan por el mundo nuevo, por el Reino, creyentes y no creyentes. Todos
los que, de distintas maneras, obreros, madres y padres, economistas, maes-/
tros, etc., etc., trabajan para que "se pase de condiciones de vida menos hu
manas a condiciones de vida mds humanas" (Pop. Progr. 20-21); cualquiera sea
el nombre que se le de a esa tarea, participan quizds anénimamente del impul
so ce la esperanza cristiana. ' : '

Por otra parte, la esperanza cristiana no nos ofrece un reportaje anti-
cipado del dltimo dia de la historia; no es un "seguro" frente a la imprevi-
sibilidad y ambigiiedad ‘de ‘la historia. La esperanza cristiana no garantiza /
un "happy end" intrahistérico. Nos promete un sentido, pero oculto en el mis
terio. El hombre tiene siempre la tentacién de descubrir las leyes de la his
toria e intenta superar el miedo ante la historia tratando de eicerrarla en/
un sistema. Hay que elegir: sistema o misterio. ‘ : o

Los cristianos no tenemos un proyecto propio para una nueva sociedad. /
El Reino de Dios es un horizonte que estd siempre mds alld de las realizacio
nes de la justicia y del amor de que el hombre es capaz. El Reino es un plus
que viene de Dios como un don; como el hijo es un plus del amor de los espo-
sos: fruto y don inseparablemente.

Por eso la esperanza cristiana no se presenta como alternativa de las /
esperanzas humanas. Toma cuerpo en ellas aunque no se agote en ellas, y aler
ta contra la tendencia a la absolutizaciém.

Esa absolutizacién, por ejemplo, del modelo tecnocrdtico vigente actta/
como una vacuna contra la esperanza. ' -

Es que en este modelo no hay lugar para el futuro. "El futuro es deduci
‘ble. del presente", Lo que se llama "futuro” es, en realidad, la consclida-//
cién de un presente sélo cuantitativamente mutado.

Y esta concepcidn, aparentemente tan moderna, nos retrotrae a etapas //
pre-técnicas de la civilizacién. También en éstas el futuro de pensaba “"do-/
mesticable”, la adivinacién "pre-veia" el porvenir, la magia "pro-vocaba". /
Hoy ha cambiado el instrumental: los augures contemporéneos prefieren la in-
formdtica a las entrafias de las aves, los complicados cdlculos matemdticos a
los estados misticos de trance. Pero la conviccién de base es idéntica: el /
mafiana puede ser preanunciado porque estd contenido en el hoy. '

Y otro elemento caracteristico de este modelo es que, "sacralizando el/
slogan "crecimiento por el crecimiento”, se transforman los medios -incremen
to de la produccién y del consumo- en fines. Con lo cual se llega a que ya /
no hay fines; el proceso no tiende a una meta genuina, y todo amenaza con su
@eggirse en el sinsentido del proceso por el proceso mismo" (RUIZ DE LA PE-7
NA). : :
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La esperanza cristiana enraizada en el Reino de Dios representa una pro
testa contra esta "colonizacién del futuro por el presente” (GARAUDY) .

istiana es una porfiada afirmacion de que hay esperanza/

ue se pretende despojar de la esperanza. La esperanza /
" (Rom. &4, 18).

la egperanza Cr

para aquellos a los q
cristiana es "una esperanza contra toda esperanza
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FIESTA DE LA INMACULADA CONCEPCION CICLO C
EL CULTO A MARTA ANTE EL ECUMENISMO Y LA EMANCTPACION DE LA MUJER.

LA VIRGEN DE GUADALUPE

El Segundo Domingo de Adviento -hoy- cede ante la fiesta de la Inmacula
da Concepcién. Por eso no se hacen las lecturas de Adviento sino de pasajes/
biblicos referidos a Maria.

Es esta una fiesta que tiene su origen en el medioevo, pero que ha ad-/
quirido universalidad a partir del siglo pasado cuando el 8 de Diciembre de/
1854 el Papa Pio IX declard como dogma de fe la Inmaculada Concepeién de Ma-
ria.

El dogma afirma que la gracia que recibimos en el bautismo, Maria la re
cibié milagrosamente en el mismo momento de su concepcién. Dicho de otra ma-

nera, Maria fue preservada del pecado original desde su concepcién en razdn/
de que iba a ser la madre de Jesis. o

La fiesta es una ocasi6én para hablar de Maria en nuestra vida vy en la /
vida de la Iglesia. Aprovechamos este momento para reflexionar sobre ciertos
problemas que suscita hoy el culto a Maria, problemas en los que no pensaban
nuestros mayores pero gue nosotros no podemos eludir. Nacen de una doble ver
tiente: por una parte, del modo como comprendemos la fidelidad al evangelio/
¥, Por la otra, de ciertas caracterfisticas de nuestro tiempo que no podemos/
desconocer. :

Dado lo limitado del tiempo que disponemos, aludiremos sélo a tres: la/
relacién del culto a Maria con la Biblia, su relacién con el ecumenismo v //
con la emancipacién de la mu jer,

1.-

Para hablar de Maria no podemos utilizar hoy el criterio que propugnaba
un tedlogo del mediocevo: "De Maria numquam satis", es decir, "Acerca de Mari
a nunca hablaremos demasiado”. Tal modo de pensar ha dado y si;ue dando pie7
a exageraciones que, sin duda, hemos oido en predicaciones, oracionese v can-
tos. Esa multiplicacién de imdgenes grandiosas y de calificativos en superla
tivo que hacfan de Maria casi una "semidiosa".

Tales expresiones son incompatibles con los datos realmente exiguos que
tenemos en el Nuevo Testamento sobre la madre de Jesids. Para nosotros, cris-
tianos, el Nuevo Testamento vy la Biblia toda es la norma de nuestra fe.

Pablo VI publicé un valioso documento sobre el culto a Maria, "Marialis
cultus" (1974). -Con respecto a este punto, decfa: "El culto a la Santisima /
Virgen.., debe inspirarse en ella (la Biblia) para lograr un nuevo vigor ya
yuda segura. Se requiere que las férmulas de oracién y las composiciones des
Linadas al canto tomen de la Biblia sus términos y su inspiracién. Sobre to-
do, es necesdrio que el culto a la Virgen esté impregnado de los grandes te-
mas del mensaje cristiano" (#30).

2.-

Ciertamente, esta mayor fidelidad a la Biblia en el culto mariano serd/
de gran ayuda para la tarea ecuménica. Comenzada con el Documents sobre Ecu-
menismo en el Concilio Vaticano IT (1962-65) cristalizé en el Secretariado /
para la Unién de los Cristianos y en la formacién de varias comisiones mix-/
tas con representantes de las iglesias ortodoxas y protestantes.

El tema mariano no s6lo no es un obstdculo en nuestra relacién con los/
ortodoxos sino un punto de convergencia. Estas iglesias .orientales (de la U-
nién Soviética, de Grecia, de Bulgaria, etc.), separadas de Roma en el 1054,
tienen una muy rica tradicidén de devocidn a Maria. , -

Perc no sucede asi con las iglesias nacidas de la Reforma del siglo XVI
(luteranos, calvinistas, etc.). Muy apegados a la Sagrada Escritura, son par
ticularmente sensibles a las manifestaciones barrocas del culto a la Virgen/
Marfa: denuncian ciertas tendencias a la "mariolatria”.

Cuando hablamos de los protestantes debemos hacer una aclaracién: estd/
muy difundida una interpretacién errénea de la palabra "protestante”. Muchos
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piensan, al escuchar la palabra "protestante", en las sectas: los Testigos /
de Jehovd, los Mormones, los Pentecostales e, incluso, en esos grupos como /
los del Pastor Jiménez, del Reverendo Cabrera, etc.

No hay que confundir las iglesias protestantes (luteranos, anglicanos,/
etc.) que son iglesias hermanas con las que la Iglesia Catélica estd dialo-/
gando en orden a una reunificacién, con las sectas. Las sectas suelen fomen-
tar una actitud anticatélica y, sobre todo, distorsionan el evangelio a pe-/
sar de que citen un reducido ramillete de textos biblicos. En estos dfas he/
leido que se prepara una “campafia catélica” contra las sectas. No sé cémo se
hard, pero temo que se manipule a la Virgen Maria para ir contra las sectas.

La preocupacién de muchos catélicos ante el avance de las sectas es que
corremos el riesgo de dejar de ser mayoria en el pais: "Nos estdn sacando la
gente", constatan con angustia. Enfocan el problema con mentalidad mercantil

© COmo si se tratara de un conflicto entre "mercados religiosos". Las sectas /-
aparecen como un mercado mis agresivo que capta mis adeptos. Por eso progra-
man campafias empleando los medios de difusidén para retener a los que podrian
irse.

No podemos responder al desafio de las sectas organizando campafias o //
cruzadas en su contra.

El fenfmeno de las sectas exige una profunda revisién de nuestras comu-
nidades: parroquias y movimientos, y de la ubicacién de la jerarquia de la I
glesia en la sociedad. El estilo de vida de la Iglesia, de los dirigentes y/
. de las comunidades tiene que ser mids evangélico, tenemos que vivir la frater
- nidad que predicamos. »

3.-

Otro .problema del cual hoy somos conscientes es la influencia negativa/
que ha tenido el culto a Maria con respecto a la emancipacién de la mujer en
la sociedad moderna. Los movimientos que luchaban por la igualdad de dere-//
chos entre la maujer y el hombre han sido descalificados por la jerarquia ape
lando frecuentemente a la imagen de ‘Maria.

Se exaltaba a Marfa, idealizéndola como "Virgen" y "madre", pero al mis
mo tiempo se postergaba a las mujeres -concretas relegéndolas al silencio en/
una Iglesia dirigida por hombres.

Es muy dificil liberarse del peso de una tradicién de siglos de lltera—
tura piadosa sobre la Virgen Maria que, sacralizando la pasividad y el ocul-
tamiento, justificé el negar a las mujeres su participacién y responsabili-/
" 'dad en la organizacién y la marcha de la Iglesia.

El modo corriente de presentar a Maria, la "virgen y madre humilde", re
forzé la imagen de la muJer GOMO Uun Ser dellcado mlembro del "sexo debll” /
tanto mé&s mujer cuanto mis capaz de abnegacidén como "esposa y madre" depen-—/
diente y al servicio del vardn.

Gracias a Dios también en nuestra patria estén surgiendo movimientos de
emanC1pac;on y liberacién de la mujer, aunque mucho mds timidamente que en o
tros paises de América Latina, de Buropa y de Estados Unidos.

Ya Juan XXIII, hace casi treinta afios en la Enciclica “Pacem in Terris”
de 1963, ponia como uno de los signos de los tlempos "el 1ngreso de 1la mujer
en la v1da ptiblica”. Decia: "En la mujer se hace cada vez mds clara y operan
te la conciencia de la propia dignidad. Ella sabe que no puede consentir en/
ser considerada y tratada como un instrumento; exige ser comsiderada como //
persona, en paridad de derechos y obllgac1ones con el hombre” (#39).

En la Ig1e51a Cat6lica estamos todavia en deuda con la revolucién que i
nicié Jests en lo que. se refiere al lugar de la mujer en la comunldad de los
creyentes.

En la medida en que las mujeres hayan conquistado el lugar a que tienen
derecho en la Iglesia, ello podrd también incidir en una nueva forma de devg
cién a Maria. La Maria de la devocidn tradicional fue influenciada por la si
tuacién de la mujer en los siglos en que fue creada y florecié. Coincido en/

1o que afirmaba un buen teélogo catélico de Estados Unidos: "Si hay que cons
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truir una nueva mariologia, la tienmen que construir las mujeres” (J. MC KEN-
ZIE). : : _

El habla asi porque en Estados Unidos, como en Europa v también en Bra-
sil, hay un buen mimero de tedlogas, mujeres que han estudiado y ensefian v /
escriben teologia. En nuestro pais son muy pocas las te6logas y no tienen a-
Un una presencia en la iglesia argentina. Como aclara Mc Kenzie, no es co-//
rrecto afirmar que Jesids, por razén de su sexo, puede ser comprendido mejor/
por los varones y Maria, por la misma razén, comprendida mis adecuadamente /
por las mujeres. Pero teniendo en cuenta la historia y la situacién actual,/
conviene que "durante un tiempo dejemos a Marfa en manos de sus hermanas".

Ciertamente serfa muy saludable que también en nuestro pais hubiera mu-
jeres que se animaran a estudiar teologfa para hacer sus aportes no sélo en/
lo que toca al tema de Maria, sino también a los demds aspectos de la teolo-
gia, el tema de Dios, de la creacién, de la liturgia, de la Biblia, de la mo
ral. .

Les recuerdo que dentro de unos dias, el 12 de Diciembre, se celebra la
fiesta de la Virgen de Guadalupe que es patrona de nuestra parrogquia y de //
nuestra dibcesis, pero, ademds, de toda América Latina. Entre nosotros pasa/
- casi desapercibida porque Monsefior Boneo, el primer obispo de Santa Fe, por/
razones pastorales puso su fiesta quince dfas después de Pascua. En 1899, //
cuando fue declarada Patrona de la didcesis, Santa Fe era una didcesis total
mente rural y Diciembre es.una época de cosechas y de fuerte actividad en el
campo. Ademds, el tiempo de Pascua posibilitaba el cumplimiento del ‘precepto
de la comunién pascual. ‘ ‘ . '

Pero celebramos también la fiesta del 12.de Diciembre, dia que recuerda
el milagro de las rosas de aguel dia de 1531. -

Aunque la importancia del hecho de Guadalupe merezca que le dediquemos/
mds tiempo, me parece conveniente aprovechar esta ocasién para aludir a &1 /
al menos brevemente. : -

Para comprender el profundo significado de Guadalupe es necesarioc tener
en cuenta la situacidén histérica en que se realizé la aparicién.

En México, como en las otras partes de América, tuvo lugar lo que afir-
‘ma el documento sobre el racismo de la Comisidn Pontificia "Tustitia et f///
pax": "La primera gran corriente de colonizacién europea es acompafiada de he
cho por la destruccién masiva de las civilizaciones precolombinas v por la /

" sujecién brutal de sus habitantes" (#3).

El via crucis del pueblo mejicano comenzé con el desembarco de Hernén /
Cortés el Viernes Santo, 22 de Abril de 1519, vy tuve su punto culminante con
la batalla final del 13 de Agosto de 1521, 1la caida de Tlatelolco, la capi-/
tal. Fue no sélo un derrumbamiento militar sino humano: su capital conquista
da, sus mujeres violadas, sus templos destruidos, sus dioses derrotados.

Las atrocidades de la conquista hacen resaltar mds los esfuerzos de los
misicneros. Intentaban identificarse con el pueblo, pero no se comprendian;/
los misioneros juzgaban al mundo mejicanc con su mentalidad espafiola.

Diez -afios después de la conguista, en 1531, tuvo lugar la apariéién.

La historia es conocida. Juan Diego, un indio cristiano, iba a la ba-//
rriada de Tepeyac y oy§ una misica. Al acercarse al lugar de donde provenia,
se le aparecié una sefiora que, habldndole no en espafiol sino en su lengua in
digena, nahuatl, le pidié que fuera al Arzobispo y le dijera que la Virgen 7
Marfa, "la madre del verdadero Dios por quien se vive", queria que se le edi
ficara un templo en aquel lugar para que en &l "pueda mostrar- todo mi amor,/
Compasion, ayuda y defensa a todos los habitantes de esta tierra... escuchar
Sus quejas y socorrer sus miserias, penas y sufrimientos".

El Arzobispo no creyd al indio y le dijo que pidiera a la sefiora una se
fial. La sefiora envi6 a Juan Diego a recoger rosas en un lugar donde s6lo cre
cian cactus; ademds, era en visperas del frio invierno. Ella misma dispuso 7
las rosas en la "tilma", el poncho de Juan Diego. Y cuando éste abrid el pon

cho en presencia del Arzobispo las rosas cayeron al suelo vy aparecié en el /
poncho la imagen que conocemos y que se venera en México hasta hoy.
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Las circunstancias de la aparicién, la misica v las flores y los deta-/
lles.- de la imagen tenian un sentido profundo para los indios. En otra oca-//
sién los explicitaremos. Pero el mensaje de Guadalupe tiene validez para no-

S0tros en visperas del quinte centenario de la llegada de Colén y del cris-/
tianismo a América.

Guadalupe tiene, como pedia Paulo VI en el texto que citdbamos, una pro
funda relacién con el mensaje cristiano. Es un mensaje de liberacidn no con/
palabras sino en una imagen. lLa imagen de Guadalupe tiene log rasgos de una/’
mujer mestiza: es la reivindicacidn divina de la mujer oprimida.

La conversidn de México comienza con Guadalupe. La evangelizacién, a pe
sar de la buena voluntad de los misioneros, no avanzaba. Después de Guadalu-
pe se produce el gran vueleo.

. (Qué habia sucedido? La intervencidn del pobre, encargado de la misidn/

de evangelizar al obispo. E1 pobre no es un sujeto pasivo, es el heraldo de/
una nueva humanidad. -

La Virgen de Guadalupe es un simbolo del nuevo cristianismo: no es una/
prolongacién de las religiones precolombinas, pero tampoco un trasplante. de/
la cristiandad hispénica. La Virgen tiene el rostro de una mestiza, es una /
expresioén original del cristianismo: para ser cristianos no tenemos que ha-/
cernos espafiocles, no tenemos que hacernos europeos. Guadalupe es la aurora /
de un’cristianismo nuevo, el cristianismo americano que atn tenemos que plas
mar. :

La Virgen de Guadalupe ha sido vy sigue siendo el estimulo para las lu-/
chas de liberacidn del pueblo mejicano. Miguel HiZalgo, el padre de la inde-
pendencia mejicana, luchd bajo el estandarte de la Virgen de Guadalupe. Era/
sacerdote y predicaba a sus fieles: “;Quién les ha ensefado que es necesario
se: espafiol para ser catélico? ;No ven que la monarquia espafiola estd utili-

zanao la religién en defensa de su corona v de sus colonias?".

En Guadalupe la Virgen Madre expresé la reivindicacién de las mujeres /
violadas. Su didlogo en nahuatl, en la lengua propia de Juan Diego, manifies
ta que Dios devuelve su dignidad a los pobres reducidos al silencio.

Guadalvie muestra el camino que tenemos que transitar para crear un cul
to a Maria, verdaderamente liberador. ' :

FhEERE L4
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' ¢QUE TENEMOS QUE HACER?

En el tercer domingo de Adviento aparece la figura de Juan Bautista. Su

funcidn en el evangelio v en la tradicién cristiana es preparar a la gente /
- para el encuentro con Jesds.

El acento no estd puesto en la persona de Juan sino en su misién. Su mi
sién profética eclipsa a su persona. Y ello condiciona su actualidad. Como /
decia Origenes: "A mi parecer, el sacramento de Juan sigue siendo actual to-
davia hoy en el mundo. A todo aquel que va a creer en Cristo Jests, le sale/
antes al encuentro el espiritu y el poder de Juan preparando al pueblo para/
el Sefior, allanando los caminos en las asperezas del corazén y enderezando /
los senderos para preparar al Sefior un pueblo perfecto. No solamente en a-//
quel tiempo habia que breparar los caminos y enderezar las sendas: tambidn /
hoy el espiritu y la fuerza de Juan preceden la venida del Sefior Salvador"/
(Homilia sobre Lucas IV, Migue p. 937 Coll. 1811).

El mensaje de Juan es un 1lamado a la conversidn, un llamado urgente a/f
cambiar de vida ante la inminencia de la venida de ese que Juan caracteriza/
como "mds poderoso que yo, a quien yo no soy digno de desatar .la correa de /
sus sandalias, el que bautizari con Espiritu y fuego" (vs. 16). Juan estd en
la 1inea de los profetas del Antiguo Testamento: Sélo el que se abre al o-//
tro, sélo el que comparte con el Otro, estd preparado para recibir al Sefior/
(Is. 1, 10-20 'y, sobre todo, Is. 58, 1-2, especialmente 6-9).

;Qué tenemos que hacer?

Tres veces se repite en el evangelio de hoy esta pregunta. Y no entendg
riamos el evangelio si lo considerdramos como una simple informacién de lo /
que pasé hace dos mil afios a la orilla del Jordan.

¢Qué tenmemos que hacer? es una pregunta que tenemos que hacerla rues~//
tra. Se nos lee hoy este rasaje del evangelio en visperas de la Navidad para

que brote en nosotros, de lo profundo de nuestro, corzzén, esa pregunta: ;Qué
tenemos que hacer? '

Pero ;cémo entender esta pregunta? ;Acaso no sabemos lo que tenemos que
hacer? Preguntar qué tenemos que hacer parece una pregunta superflua o sin /
sentido. Tenemos tantas cosas que hacer que no nos alcanza el tiempo...

¢Qué tenemos que hacer? Vivir, trabajar para vivir, preocuparnos de no
sotros y de los hijos y, en muchos casos, también de nuestros padres ancia-/

nos o enfermos... ;Eso tenemos que hacer o hay que hacer algo md:? Bueno, //
quizds habria que agregar el componente religioso. También vamos g misa, re-
zamos... jAh! Se podria agregar que también ayudamos a los pobres, a los que

pasan pidiendo por casa, y quizds también a alguna institucidn como céritas,
por ejemplo... ;Qué mis tenemos que hacer? ;Hay que hacer algo mds?

Muchos cristianos responderian mis o menos asi a la pregunta "qué tene-
mos que hacer". ;Es correcta la respuesta? Quizds serfa correcta la respues-
ta si nosotros y nuestra familia fusramos los Unicos hombres del mundo, si /
el horizonte que abarcara 1a bpregunta estuviera circunscripto a las cuatro /

bara preguntarse si lo que estdn haciendo es 1o que tienen que hacer. Hacen/
¥y siguen haciendo. Cuando llega la noche y vuelven a casa, sin ganas de na-/
da, encienden el televisor, ese simbolo de nuestro mundo, con su parloteo in
Cesante, su sobreabundancia de informaciones inGtiles v de pPropagandas menti
Losas, con esa visién fragmentada de la realidad que le arrebata a la gente/
la dltima porcién de tiempo que le queda para entrar en si misma,

iQué tenemos que hacer? Si, hay algo que hacer: iHay que despertar! Co-
mo escribia Pablo a los cristianos de Roma: "Ha llegado la hora de desper-//
tar... la noche va estd avanzada ¥y se acerca el dia” (Rom. 13, 11-12).

Vivimos como aturdidos, tironeados por las ocupaciones y preocupacio-//
nes. Tenemos la sensacién de que vivimos porque hacemos cosas, porque nos mo
vemos, "caminamos", pero... icudl es la meta?

La situacidn en que nos encontramos la expresa muy bien Bufiuel en esa /
pelicula "El discreto encanto de 1a burguesia". El leit-motiv que encadena /
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las distintas partes de la pelicula muestra a los protagonistas caminando //
por una carretera que atraviesa un campo. No hay ningin punto de referencia/
ni en la cerretera ni en el horizonte. La gente camina, uno al lado del o-//
tro, sin hablarse. No se ve ni de dénde vienen ni adénde van. Sélo se mue-//
ven, no se entiende ni por qué ni para qué.

;Qué tenemos que hacer?

Es necesario hacer un alto, hay que prestar atencidén y caer en la cuen-
ta de quiénes somos y qué estamos haciendo o dejando de hacer.

Hace un tiempo lefa una entrevista a ese gran director de cine, Federi-
co Fellini. Decfa: (Es dolorosc) "el encontrarse de improviso metido en la /
vejez, sintiendo que gran parte de la vida ya se ha ido, v con la zozobra de
no haber estado lo suficientemente atento, y darse cuenta de que ahora ya no
hay tiempo, que las cosas de alrededor han cambiado; esa sensacién de que a-
hora nadie te necesita o, por lo menos, de que no necesitan nada de lo que /
sabes hacer”.

El lamento por no haber estado lo suficientemente atento...

Esta actitud, el estar despiertos, el estar atentos, es la actitud pro-
pia del Adviento, es la recomendacién constante de Jestis v el tema de no Do-
cas pardbolas: las de las chicas previsoras y distraidas (las virgenes pru-/
dentes y necias) (Mt. 25, 1-13), la de los invitados descorteses (Le. 14, //
15-24), la del administrador infiel (Lc. 16, 1-8), la del buen samaritano //
- (Lec. 10, 29-37). El estar atentos nos permitird escuchar la voz de Dios.

A veces se piensa gue creyente es quien pregunta a Dios o quien acepta/
las respuestas de Dios. Es cierto que la fe a veces se expresa en una pregun
ta: ;por qué?, ;por qué tengo que sufrir?, jpor qué esta injusticia? Dios mi
0, .;jpor qué me has abandonado?

Pero en realidad es Dios quien pregunta. Y creyente es quien se deja //
preguntar por Dios, quien es "responsable" ante Dios, quien responde a Dios.
Y la pregunta de Dios al hombre es desde el comienzo: ";Dénde estd tu herma-
no?" Seguramente recordamos la respuesta del fratricida Cain: "No sé dénde es

td. jAcaso tengo obligacién de ocuparme de 417" (Gén. 4, 9).

El estar atentos nos hace caer en la cuenta de que falta el hermano y /
de que siguen muriendo hermanos. Y que esas muertes no son fatales sino que/
podian ser evitadas. ;No tenemos nada que ver en eso? jHacemos nuestra la [/
respuesta de Cain: jAcaso tengo obligacidn de ocuparme de ellos?

Nuestra fe nos dice que el ser hombres es una aventura solidaria. Pero,
ademds, la conciencia de nuestros contempordneos comparte esa visidén. Hace /
43 afios las Naciones Unidas promulgaban la Declaracién de 1os Derechos del /

Hombre.

Al11 se afirma que todos los hombres tienen derecho a una vida digna. /
Todos los hombres, sin distincién de raza, de lengua, de sexo y de religién,
tienen derecho a que se respete su libertad y su manera de pensar; tienen de
recho al trabajo, a una vivienda digna y a la educacién. '

iQué lejos estamos, no ya del evangelio, sino de la Declaracidn de los/
Derechos del Hombre!

;Se trata de una ilusoria expresién de deseos”?

Lamentablemente, asi parece. Pero es algo mds grave, porque el que se /
reduzca a una vacia e inelicaz proclama tiene responsables con nombre y ape-
1lido. Es que por primera vez en la historia tenemos los medios para dar de/
comer a toda la humanidad. Y sin embargo siguen muriendo de hambre millones/.
de hombres por afio. ;Por qué? Los excedentes de manteca y muchos otros pro-/
ductos van para alimento de animales en el Mercado Comdn. Y también en el /
tercer mundo se ponen en prictica politicas andlogas, por exigencias del mer .
cado. ;

La respuesta de Juan Bautista adquiere hoy una dimensién planetaria: //
"El que tenga dos capas dé una al que no tiene y el que tenga qué comer que/
haga lo mismo". El vestido y la comida simbolizan tode lo necesario para una
vida digna.

Estar despiertos, estar atentos, significa caer em la cuenta de que hay




B

15-12-91 , -3 - 11

(QUE TENEMOS QUE HACER?

que cambiar. No se puede seguir de largo como el sacerdote y el levita de 1la
pardbola mientras siguen muriendo los hermanos marginados, los que estdn al/
margen del camino. Mucho menos se puede seguir banqueteando opiparamente co-
mo el rico epulén mientras el pobre Lézaro sigue muriendo de hambre fuera de
la puerta (Le. 16, 19-22); v hoy Ldzaro son millones.

Como decia ya Juan Pablo II en su primera Enciclica Redemptor Hominis,/

.esta pardbola no se reduce sélo a la relacién individual entre un rico vy un/

pobre sino que “"pone en tela de juicio las estructuras y los mecanismos fi-/
nancieros, monetarios, productivos y comerciales que, apovados en presiones/
politicas, rigen la economia mundial™ (n? 16).

(Qué tenemos que hacer?

En una sociedad que quiere vivir en democracia, participar en la vida /
politica no sGlo mediante los partidos politicos sino también creando nuevos
medios de participacidn.

Y para los dirigentes hay que actualizar las amonestaciones de Juan Bau
tista a los recauladores de impuestos y a los soldados. Hay que traducir sus
palabras para los gobernantes (aqui acaban de hacerse cargo las nuevas auto-
ridades. provinciales y municipales), los legisladores, los jueces, los empre
sarios vy ejecutivos : ' :

No les es licito utilizar el poder en provecho propio, utilizar sus car
gos para enriquecerse o hacer negociados. Que la ley sea pareja para todos,/
que se encarcele a los ladrones de guantes blancos vy a 1os funcionarios que/
han dilapidado los i-ienes de todos.

Que no se pretenda justificar 1as injusticias apelando a las exigencias
de un plan econémico o del mercado, ese nuevo Moloc al que se siguen sacrifi
cando vidas humanas. Si son necesarios los ajustes, que sean equitativos; no
come hasta ahora que los sufren los que menos tienen.

Los dirigentes tienen la obligacién de gestar con creatividad las refor
mas audaces que abran un camino de esperanza para millones de hermanos que /
viven en condiciones infrahumanas. Si es grave dejar morir de hambre a un //
hermano, tanto mids grave es frustrar la esperanza de un pueblo que tieéne de-
recho-a vivir en libertad y dignidad.

e Flfies
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CRISTO VIENE A VISITARNOS

El pasaje del evangelio nos relata la "visita de Maria a su parienta I-
sabel”. Esté en continuidad con el anuncio del dngel a Marfa. Allf el éngel,
ante la pregunta de Maria que no entiende cémo ella siendo virgen puede 1lle-
gar a ser madre, le comunica el embarazo de su parienta Isabel que era esté-
ril. ¥ el &ngel expresa la raz6n de la esperanza: "No hay nada imposible pa-—
ra Dios” : '

£l hijo de Isabel serd Juan el Bautista quien bautiz
y lo presentard a Israel.

El relato de Lucas esté llen

Marfa, en cuyo seno se estd formando Jests, se asemeja al Arca de la A-
lianza. En las letanias se saluda a Maria con ese titulo, extrafio para nues—

tra mentalidad: Maria, Arca de la Alianza.
El Arca de la Alianza era un cofre construido con maderas y metales pre
ciosos, donde se guardaban las dos tablas de la Alianza, del pacto que Dios/
habfia hecho con los israelitas en el monte Sinai. '
1a nueva Arca es Maria porque en su seno S€ encuentra va Jestis que es /
1a Nueva Alianza de Dios con los hombres. :

El relato de Lucas_traé a la memoria un texto del Antiguo Testamento en
el que se narra el traslado del Arca de la Alianza hecho por el rey David (2

- Sam. 6, 1-15) _
' Maria, como antes el Arca, se dirig

arsd al Mcsias Jesﬁs

o de reminiscencias del Antiguo Testamento.

e a la regién montafiosa de Judea;

o

* hay cantos de alegria en uno y otro texto;

* asi como David danzaba alegremente ante el Arca, Juan Bautista da sal

tos de alegria en el seno de su madre.

: * También son semejantes las palabras de admiracién de David y de Isa-/
bel: ";Cémo es que el Arca del Sefior va 2 entrar en mi casa?" (2 Sam. 6, 9)/
vy “;Como es que 1a madre de mi Sefior viene a mi casa?" (Le. 1, 43).

* Tanto Maria como el Arca permanecen €h el mismo lugar tres meses.

Ademds, en el relato hay otra alusidén muy iluminadora.

El evangelista, pasando por alto OEros detalles de la visita de Maria a
Isabel, pone el acento en el saludo de Maria y en los efectos que produce. /
Tres veces menciona el saludo. Dice: "Maria entrd en 1a casa de Zacarias ¥y /

saludé a Isabel... eh cuanto Isabel oy6 el saludo de Marfa, el nifio dié sal-
tos de alegria en su seno € Isabel quedé llena del Espiritu Santo ¥ exclamb:
Bendita td... ! ...apenas tu saludo 1llegdé a mis oidos, el nific salté de ale
gria en mi senc. jDichosa th... " - o

;Cudl era este saludo de Maria gque produce estos efectos? E1 saludo de/
Maria es el cldsico saludo judfo: jPaz para ustedes! "Shalom! .

Fntre nosotros, la palabra "paz" significa "gusencia de guerras”. Pero/
ia del mal de /-

_ en hebreo, "shalom" significa micho mas. No es sélo la ausenci

? la guerra, sino la presencia ¥y 1a. abundancia de todos los bienes: la vida, /
la felicidad, la plena realizacién humana. Por eso en los profetas "shalom",

: la paz, expresa la l1legada del tiempo mesidnico, la llegada de la salvacion,

; de todos los bienes prometidos a los hombres. o '

‘ o A Maria subiendo los montes de Judea se pueden aplicar las palabras del
profeta Isafas: "jQué hermosos son sobre los montes los pies del mensajero /
i gue anuncia la paz, que trae "la buena noticia" (el evangelio) que pregona /
i ia victoria, que dice a Sién: Tu Dios es rey!" (Is. 52, 7). ' '
: Maria es portadora de Jestis, la Buena Noticia de Dios a los hombres y /.
i 1o comunica en su saludo: Shalom, paz; ¥ entonces se produce una efusién del
' " Espiritu Santo, el profeta Juan Bautista comienza a dar saltos de alegria e/
Isabel prorrumpe en bendiciones y'bienaventﬂranzas;' a '

Maria es el modelo del evangelizador; en visperas de la Navidad nos a-/
muncia la cercania de Jesis, el principe de la paz. Fl relato de hoy es ilus
trativo del modo como llega Jestis, del modo como llega el evangelio. -
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Jesis 1lega de una manera ciscreta, de una manera respetuosa. No entra/
forzando las puertas de las conciencias de las familias o de la sociedad. //
Por eso se lo puede dejar fuera.

_ Maria va a prestar un servicio humilde a su parienta en necesidad. ////
Quien lleva el evangelio no puede ser como un rico gue va a dar de su rique-
za; tiene que ser como el pobre que va a prestar un servicio humilde. Cudn-/
tas veces se ha pretendido transmitir el evangelio del amor con prepotencia/
y apoyado en la fuerza de las armas o de la propaganda.

Anunciar el evangelio, la Buena Noticia de la presencia salvadora de //
Dios en el mundo, implica la sensibilidad para descubrir su discreta presen-
cia en los destinatarios del evangelio. Maria no va a un lugar vacio de ////
Dios. En Isabel se estd gestando la vida donde no habia sino esterilidad y /
muerte. La presencia de la vida es un signo de que Dios estd presente y ope-
rante, es una sefial del Dios de la vida,

El Reino de Dios comporta si un comienzo que viene de Dios, pero no co-
mo un agregado artificial desde afuera sino como un desarrollo de virtualida
des ocultas en el hombre. Cada uno de nosotros tiene en si, ‘como dormidas, /
las potencialidades del hombre nuevo, de la vida nueva segin Dios.

El anuncio del evangelio, que para cada uno puede asumir distintas for-
mas: un hecho que nos interpela, una frase del evangelio, una persona, des-/
pierta en quien lo recibe esa posibilidad latente que corre el riesgo de ///
frustrarse si cerramos nuestro corazén y nos "distraemos”.

"iNo tengan miedo; abran las puertas a Cristo!", decia el primer dia de
su servicio pepal Juan Pablo II (22-10-78). Es el miedo el que nos sugiere /
hacernos los desentendidos ante las discretas llamadas de Cristo.

Cristo viene, Cristo quiere entrar, Cristo quiere encontrarse con noso-
tros. Pero la historia se repite: sdélo los pobres le abren la puerta. En a-/
"guel tiemipo y ahora.

Es lo que canta tan maravillosamente el "Magnificat", ese himno que los
que confeccionaron el Leccionario incomprensiblemente ha reducido-a su prime
ra estrofa. Quizés para que no fuera tan larga la lectura. Pero vale la pena
escucharlo:

"Mi alma canta la grandeza del Sefior

v mi espiritu se alegra en Dios mi Salvador;

por. ue ha mirado con bondad la pequefiez de su servidora.
Desde ahora me felicitardn todas ias generac*anes

porque el Poderoso ha hecho obras grandes por mi;

su nombre ‘es. Santo

y su misericordia llega a sus fieles .

de generacidn en generacién.

El hace proezas con su brazo:

dispersa a los soberbios-de corazdn,

derriba del trono a los poderosos

vy enaltece 'a los humildes,

a los hambrientos los colma de bienes
'y a los ricos los despide con las manos vacias.

Auxilia a Israel, su siervo, acorddndose de su misericordia
-como lo habia prometido.a nuestros padres— .
en favor de Abraham y su descendencia por siempre” (Lc. 1, 46-55).

Marfa mira con alegria lo que Dios ha hecho en ella, una jovencita vir-
gen v pobre, mira la pequefiez de su vida integrada en la historia de las in-
tervenciones liberadoras de Dios. Preludia con su canto el discurso inaugu-/
ral de Jesls que se presenta como el Mesias libertador de los-pobres (Le. 4,
16-18) v las bienaventuranzas y maldiciones del "Sermén de la llanura": "Fe-
lices ustedes los pobres... Ay de ustedes los ricos. ' (Le. 6, 20-26).

Para Maria los signos . de la misericordia del Sefior son la dlsper31on de
los soberbios y el derribar de sus puestos a los poderosos, dar de comer a:/
los hambrientos y despedir a los ricos .con las manos vacias. Los soberbios,/
los poderosos y los ricos se oponen al amor de DlOS que qulere la vida de //
los pobres y los hambrientos.

‘E1 “Shalom” que anuncia Marfia es acompaﬁado por ruidos de guerra, la //
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paz del Reino comporta la lucha con ghienes defienden la "tranquilidad del /
orden” (asi define la paz San Agustin) basado en la injusticia. :

Ya lo amunciaba el profeta Isaias: "Serd rota la vara del opresor... se
ran quemadas las botas que hacian resonar los soldados y las ropas manchadas
de sangre. Porque nos ha nacido un nific... su nombre es "Principe de la Paz"
(Is. 9, 3-5).

Wuestra vida, como la de Maria, estd ipserta en una historia de salva-/
cién. Ansiamos la paz. Quizds queremos encontrarnos con Cristo. Pero no nos/
engafiemos. Tratemos de ver dénde estamos, de parte de quiénes estamos. No //
con nuestros deseos, sino en la realidad.

Nos engafiamos fécilmente creyendo que vivimos lo que pensamos y que ha-
cemos lo que nos gustaria hacer. Quizéds no nos sentimos ni soberbios de cora
z6n, ni poderosos ni ricos, pero estamos de hecho alineados con ellos, vemos
ia realidad con sus ojos v la juzgamos de acuerdo a sus criterios; los me-//
dios de comunicacién estdn en sus manos y ellos modelan la “"opinién pabli-//-

ca". Quizds se despierta en nosotros un sentimiento de compasi6n ante la g.-
tuacién de tantos que sufren, los que quedan sin trabajo, los jubilados v //
pensionados que pierden el suefio porque saben que no les alcanzard para co-/
mer v comprar los remedios...

Pero, ;no actuamos a veces COmo el sacerdote v el levita de la parébo-/
la, después de mirarlos, seguimos de largo? (Lc. 10, 29-32).

Aunque escrito en un contexto cultural muy distinto al nuestro, no ha /
perdido actualidad ese hermoso soneto de Lope de Vega:

-";Qué tengo yo que mi amistad procuras,
qué interés se te sigue, Jests mio,

que a mis puertas, cubiertas de rocio,
pasas lac noches del invierno obscuras?

.Oh! Cuéntas fueron mis entrafias duras
pues no te abri; jQué extrafio desvario
si de mi ingratitud, el hielo frio
pasmé las llagas de tus plantas puras!
Cudntas veces el dngel me decia:

"Alma, asémate ahora a la ventana,
-verds con cudnto amor llamar porffa”.

Y cudntas, Hermosura Soberana,
"Mafiana le abriremos", respondia,
para lo mismo responder mafiana. "
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NACTMIENTO DE JESUS DE NAZARETH, EL HYJO DE DIOS

Navidad, hoy es la fiesta de Navidad.

;Qué evoca en nosotros la Navidad? ;Qué sentimientos despierta? ;Es sé-
lo la ocasidn para el reencuentro familiar en torno a una mesa en gue apare-
cen el pan dulce, los turrones y la sidra?

gEé la Navidad una fiesta de los nifios en que se les regalan juguetes?

¢Es s6lo una fiesta para intercambiar tarjetas de augurios y saludos: /
"Feliz Navidad"? A veces se la engloba con-el fin de afio y el afio nuevo v se
dice genéricamente: "Felices Fiestas" de fin de afio.

Es claro que la Navidad en nuestro pais, como en otros paises de tradi-
cibn cristiana, ha llegado a ser una fiesta mas, donde ya se ha desdibujado/

lo que dio origen a la fiesta.

Aunque no ha desaparecido del todo la imagen del pesebre: el nifioc Jests
entre Maria y José; aparece cada vez mis el anciano barbudo "Santa Claus" [/
que invita a comprar regalos. Esta imagen tieme un origen cristiano; se tra-
ta del obispo San Nicolds del siglo IV. Sus ropas rojas adornadas de armifio/
recuerdan su cardcter episcopal. Su relacién con los regalos tiene una raiz/
legendaria. Cuenta la tradicién que tres chicas de una familia pobre no se /
podian casar porque su padre no podia darles la dote. Entrrado el obispo Ni-

colas, hizo llegar secretamente tres bolsitas con dinero para la dote de las
tres chicas.

En los paises del norte de Europa se conserva la trad.cidn de. los rega-
los traidos por "Sankt WNikolaus" o apocopado "Sankt Klaus". Seguramente la/

mala pronunciacién de "Sankt" ha dado origen a ese curioso femenino: Santa /
Claus.

Pero la Navidad se asocia cada vez mds con un arbolito adornado con col
gajes de colores y luces, en que se ponen los regalos: el arbolito de Navi-/
dad. El arbolito, también noreuropeo, tiene origen pagano y fue cristianiza-
do en la edad moderna. Hoy, ese barniz cristiano ha desaparecido v el arboli
to es un simbolo festivo completamente neutro.

Asistimos a una revancha de la historia. Al comienzo del cristianismo /
no se celebraba el nacimiento de Jests. El culto de la comunidad cristiana,/
ademds del ritmo semanal, se centraba en la celebracidn anual de la Pascua:/
la muerte y resurreccién de Jesis. ' ' '

En el siglo IV comenzaron las comunidades cristianas de occidente a ce-
lebrar el nacimiento de Jestds. No se habia conservado el recuerdo de la fe-/
cha exacta del nacimiento de Jes@s; por eso los. cristianos eligieron una fe-
cha simbdélica, el 25 de diciembre, en que se celebraba la fiesta pagana del/
"sol invicto".

En el hemisferio morte comienza el invierno Yy gradualmente van alargin-
dose los dias y acortdndose las noches. El dios s$0l, que parecia haber sido/
vencido por las tinieblas, se demostraba invicte, vencedor de las obscurida-
des de la noche. Se hacian grandes fogatas y se festejaba con bailes y diver
siones la fiesta del dios sol invicto. Los cristianos que habian tenido que/
practicar su culto en la clandestinidad, salieron en el siglo IV a la luz //
del dia y el cristianismo llegd a ser la religién oficial del Imperio.

Entonces cristianizaron la fiesta del "sol invicto". Cristo era el au-/
téntico sol que comunica su vida a todos los hombres. Ese sol de justicia na

ce el 25 de diciembre. Y asi qued6 fijado en ese dia el nacimiento de Jesds/
en Belén,

- Pareciera que hoy, después de veinte siglos, la historia se ha tomado /
la revancha: la Navidad ha perdide su referencia original a Jesucristo, se /
ha convertido en una fiesta mas, una fiesta entre otras tantas fiestas.

Nosotros hemos venido a misa; nuestra presencia en la misa de hoy, ;qué
sentido tiene?

Muchos catélicos se acercan hoy a misa impulsados por un vago sentimien
to religioso, resabio de tradiciones familiares: "En Navidad hay que ir a mi

tr -
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;Algo asi nos ha traido hoy a la iglesia? ;Es sélo porque somos catéli-
¢ . - . . 46 ] . . 0 .

cos y entonces parece légico ir a misa en un dia de "fiesta religiosa” impor
tante.

Para nosotros, los cristianos, Navidad es otra cosa.

Es el recuerdo de un hecho dnico que cambié la historia, dividié la his
toria en dcs: contamos nuestros afios a partir de ese hecho sucedido hace mil
novecientos noventa y un afios (es sabido que hay un pequefio error de cdlculo
de unos seis o siete afios). En tiempos del reinado del Emperador Romano Au-/
gusto, cuando gobernaba la Palestina un vasallo de los romanos, el sanguina-
rio rey Herodes el Grande, en Belén, un pequefio pueblito a 8 kms. al sur de/
Jerusalem, nacié Jesus de Nazareth.

Jests de Nazareth no es una "idea", no es un mito, sino un hombre con-/
creto, que vivié en un lugar y tiempo determinados, que murid crucificado en
Jerusalem en el afio 30 de la era cristiana.

Pero, ;qué sentido tiene hoy, dia de Navidad en que recordamos el naci-
miento de Jesls, ese nacimiento en que se conjugan los cantos de los Adngeles
con los homenajes de los pastores, en un dia en que todo habla de alegria v/
de paz, por qué recordar las obscuridades y tristezas del viernes santo?

La razén es que existe el gran riesgo de no interpretar correctamente /

el relato de Lucas. Es muy fuerte el peso de la mentalidad del catélico me-/
"dio que ha hecho de Jesds la imagen mitica, fantdstica, de un dios en apa-//

riencia humana, ha transformado a Jesds en el propagandista de un humanismo/
abstracto. '

Recordamos hoy el nacimiento de Jesds, pero jquién fue Jesds de Naza-//

reth?

La imagen corriente es la de una persona buena gque hablaba del amor. Je
stis habria predicado que todos los hombres somos hermanos y que tenemos . que/
amarnos unos a otros.

Pero si Jests sélo hubiera dicho eso, si Jests se hubiera circunscripto
a insistir que todos los hombres tenemos que amarnos, jamds lo baubieran mata

‘do. A guien dice que tepemos que querernos entre todos, no lo matan. Puede /

ser que lo consideren un "lirico", alguien que vive en las nubes, que no es/

‘consciente de lo que pasa en el mundo, de los conflictos de intereses y de /

la profundidad de los enfrentamientos entre los hombres. Pero .una persona a-

" si no molesta a nadie, no tiene enemigos.

Pero Jesls tuvo enemigos; enemigos poderosos.
3
;Por qué tuve enemigos? ;Porque Jesds era bueno y la gente, los judfos,
eran malos? - ‘ : S

Esta simplificacién pueril de la historia ha tenido trédgicas consecuen-
¢ias; el antisemitismo ha pretendido no pocas veces apoyarse en el evange-//
lio. Hay cristianos que imaginan la historia de Jesids como si fuera una peli

~cula de cowboy, de esas "de antes”, donde "el muchacho” era el bueno y toda/

la gente era malisima.

No; la Palestina del siglo I era muy parecida a la Argentina de 1991. /

" Es cierto que no habia televisiérn, ni satélites, ni computadoras; pero la //

gente v su manera de compertarse no era muy distinta de nosotros.

Por eso se dice, v con razén, que si JesGs viniera de nuevo lo mataria-
mos de nuevo. Es conocida esa novela de Niko Kazantzakis que ha sido llevada
también al cine: "Cristo de nuevo crucificado". ‘

Jestis de Nazareth tuvo enemigos porque viviendo en una sociedad conflic
tiva, en una sociedad donde habia explotados y quienes lucraban con esa si~]
tuacién, en una sociedad que se presentaba como religiosa pero que considera
ba normal la marginacién de personas vy grupos, Jests no fue neutral. Anuncié
que el plazo habfia expirado y que el Reino de Dios, que el reinado de Dios,/
habia comenzado (Mc. 1, 14-15).

Pero esa Buena Woticia tenia como destinatarios primeros a los pobres,/
los marginados: enfermos, endemoniados, prostitutas, pecadores.

Jestis vino "a anunciar la Buena Noticia del Reino a los pobres, a anun-
ciar la liberacién a los cautivos y la vista a los cisgos, a dar libertad a/
ios oprimidos v a proclamar el afio de gracia del Sefior” (Lc. 4, 18-19), como
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lo habia anunciado el profeta Isafas (61, 1-2).

Pero el anuncio comportaba la denuncia de un sistema religioso que. habi
a hecho de la Alianza de libertad una religién opresiva. E1 Dios libertador/
del Exodo se habia convertido por la manipulacién de los escribas en el ga-/
rante de una sociedad injusta.

Jesus advertia al pueblo: "jCuidense de los escribas” que se aprovechan
de la religiosidad de la gente para apropiarse de sus bienes! (Mc. 12, 38-//
40}. Jestis justificaba su actitud con una afirmacién que sonaba como un ata-
que a la religidén: "No estd hecho el hombre para el sibado, sino el sabado /
para el hombre" (Mc. 2, 27), es decir: no estd hecho el hombre para la reli-
gién sino la religidn para el hombre.

Jeslis para los escribas, los dirigentes religiosos de su tiempo, era um
peligroso critico de la religidén, inclusoc "un blasfemo" (Mc. 2, 7). M4s afn,
un instrumento del demonio, "un endemoniade" (Mc. 3, 22.30). La gente, en //
cambio, "lo oia con gusto" (Mc. 12, 37), lo consideraba un profeta, un envia
do de Dios (Mc. 8, 27-29). Sus enemigos intentaban desprestigiarlo ante la [/
gente calificdndolo de "glotén y borrachin" (Mt. 11, 19) porque “"recibia a /
los pecadores y comia con ellos" (Lc. 15, 2).

Jests desenmascaraba la hipocresia de un culto que servia para tranqui-
lizar las conciencias de los delincuentes. Ese es el sentido de su gesto pro
fético de echar a los vendedores del templo: Ustedes, les dice, han converti
dola casa de oracidn en una cueva de ladromes (Mc. 11, 15-17). En aguel //7
tiempo los ladrones se escondian en las cuevas para librarse de la policia v
seguir delinquiendo. Hoy dirfamos: "Han hecho de la Iglesia un 'aguantadero’
de maleantes”. : ' : '

Llegd a hacerse insoportable a los "sumos sacerdotes v los escribas que
buscaban la forma de matarlo" (Mc. 11, 18). Y finalmente 1o hicieron. Fue //
condenado a muerte como blasfemo por el tribunal religioso (Mc. 14, 63-64) y
condenado como revolucionario politico por el representante del Emperador Ro
mano, Poncic Pilato (Le. 23, 1-2).

Cuando lo tomaron preso, durante la noche sus discipulos "todos 1o aban
donaron y huyeron" (Mc. 14, 50). Murié diciendo una oracién que parecia la /
expresién del fracaso total: "Dios mio, Dios mio, ;por qué me has abandona-/
do?" (Mt. 27, 46). Muchos hombres que lucharon por un mundo mejor antes y //
después de El han muerto injustamente. La esperanza que habia despertado su/
palabra y su accién parecia haberse frustrado para siempre. '

Pero un tiempo después, sus discipulos tuvieron una experiencia que les
cambi6é la vida. Vino a su encuentro Jests resucitado: iel que estaba muerto,
vive! Impulsados por la fuerza del Espiritu de Jesds, comenzaron a dar testi
monio de esta Buena Noticia, de este Evangelio de Jesis.

_ Las palabras del centurién romano ante la muerte de Jesds: "Verdadera-/
mente este hombre es el Hijo.de Dios", expresa la fe de los primeros cristia
nos. Y hoy nosotros recordamos el nacimiento de Jesiis que vive, el nacimien-—

to de este hombre que es el Hijo de Dios.

Pero a esta expresién tan central de nuestra fe, la entendemos a veces/
como si fuese una afirmacidén circumscripta al individuo Jesds de Nazareth. Y
no es asi. El contexto en que aparece en el Nuevo Testamento expresa la con-
cepcidn de la Iglesia primitiva retomada por el Concilio Vaticano II: "Por /
la encarnacién, Dios se unid de alguna manera con todos los hombres".

“n

Jesls de Nazareth, el Hijo de Dios, es el "si

'si" dado por Dios al prov: -
to humano. )

Como lo han dicho muchos pensadores, entre ellos Marx: la verdad del //
hombre no coincide con su realidad. La realidad del hombre es la que experi-
mentamos todos los dias en nosotros y em los demds: egoismos, injusticias, /
pequeflez... Pero nuestra verdad estd mds alld de nosotros, tendemos a ella /
cuando buscamos el amor absoluto, la convivencia justa v fraterna...

"Jestis ilumina el dinamismo humano al decirnos que es un dinamismo ha-/
cia Ja filiacidén deé Dios" (Gonzdlez Faus). '

Por eso, sélo cuando vivimos aceptando al otro como hijo de Dios, cuan-
do no acepto que se lo margine de la mesa de la vida, cuando lucho por su //
dignidad que exige pan, trabajo, casa, salud, educacidn, libertad, sélo cuan
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do me sitdo asi ante los hombres, s6lo entonces puedo entender lo que expre-
sa la fe cristiana cuando confiesa que Jests de Nazareth es el Hijo de Dios.

Y s6lo entonces el recuerdo de su nacimiento, la confesién de su resu-/
rreccién, es "una alegria para todo el pueblo” (Le. 2, 10).

~
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FIESTA DE LA SAGRADA FAMILIA: Le. 2, 41-52 CICLO C

FAMILYA CRISTIANA: ;UN MODELO DEL PASADO O UN PROYECTO DEL FUTURO?

Es una fiesta reciente; fue instituida en 1921 y responde a la concien-
cia de que la familia moderna requiere una preocupacién especial por parte /
‘de la Iglesia.

El texto del evangelio ce hoy es el episodio final del "evangelio de la
infancia" de Lucas. Constituye uno de los "misterios" del Rosario: "El nifio/
perdido y hallado en el templo"”.

“El punto culminante del relato son las palabras de Jesis en el vs. 49:/
"¢No sabian que yo debo ocuparme de las cosas de mi Padre?”. En el evangelio
de Lucas, éstas, que son las primeras palabras de Jesids, vy las dltimas, las/
que dice al morir: "Padre: en tus manos encomiendo mi espiritu” (Lec. 23, 46)
aluden al Padre. Jesis de Nazareth es el Hijo de Dios.

En el pasaje de hoy es clara la contraposicién emntre las palabras de Ma
ria: "Tu padre y yo te buscdbamos..." y las de Jests: ";No sabian que yo de-
bo ocuparme de las cosas de mi Padre?". Jesis pone distancias entre ‘su fami-
lia y su misién. Su misidén no puede quedar encerrada en los limites de su fa
milia porque nace de su relacién peculiar con Dios a quien é1 1llama "mi pa-/
dre". Se trata del misterio de la persona de Jesids, por eso acota el evange-
lista: "Ellos no comprendieron lo que les decia"_(vs..SO).

Jesis, el Hijo de Dios, es un hombre verdaderc. El pasaje de hoy afirma
que Jesls “"regresé” con sus padres a Nazareth y les estaba sujeto. Jestds se/
desarrollaba y su sabiduria se acrecentaba, gozando de la complacencia de //
Dios v de los hombres” (vs. 52),

- El evangelista Lucas nos presenta en estos versiculos una escena fami-/
liar, pero su objetivo no es informarnos acerca de la vida de familia de Je-
sis, Maria y José, sino presentarnos el misterio de la persona y la misién /
de Jests. La vida de la familia de Jesds nos es tan desconocida como la mis-
ma vida de Jesds, de quien los evangelios nos hablan a partir del bautismo /
de Juan, cuando "Jesids tenia unos treinta afios" (Le. 2, 23).

Conocemos el fuerte sentido familiar de los judios, robustecido por los
estratos mds antiguos del ritual. La familia no es sélo una unidad natural,/
sino también cultual-sacral; las familias son las células origiiarias de la/
"Berit": la "Alianza" se concluyé con Abraham, con el linaje, la familia de/
Abraham. Teniendo presente la enorme importancia de la familia en la Palesti

- na del siglo I, llama poderosamente la atencidén la actitud de Jests con "su/

madre y sus hermanos”: ";Quién es mi madre? ;Y quiénes son mis hermanos?". /
Dirigiendo su mirada sobre los que estaban sentados alrededor de &1, dijo: /
"Estos son mi madre y mis hermanos. Porque el que hace la voluntad de Dios,/
ese es mi hermano, mi hermana y mi madre" (Mc. 3, 31-35).

Jesls rechaza la tentativa de su familia de reintegrarlo al seno fami-/
liar. La familia vefa con preocupacién, "no comprendia", el sentido de la ac
tuacién de Jesds, lo veian como "un exaltado" y querian volverlo a la “sensa
tez" de la vida familiar (Mc. 3, 21). Jestis no permite gue ninguna intimidad
familiar interfiera en su tarea de mensajero del Reino de Dios.

Juan Pablo II, en su Enciclica sobre la familia, "Familiaris Consor-///
tio", dice que Jesds vivié largos afios en su familia, y esta "familia tini-//
ca... transcurrié una existencia anénima v silenciosa en un pequefio pueblo /
de Palestina". No obstante ello, puede ayudar "a las familias cristianhas, [/
mds adn, a todas las fami’ias del rundo” para afrontar los desafios del pre-
sente y del futuro.

No es facil en breve tiempo hacer una reflexién sobre la familia.

La familia es la caja de resonancia de la situacién de crisis en todos/
los 6rdenes que vivimos en América Latina v en nuestro pais.

51 millones de latinoamericanos, desde un campesino a una maestra, des-
de un indio mapuche a un muchacho que necesita trabajo, parsciera que no tie
nen derecho a una vida digna, a una vida que les asegure el respeto de su /7
persona y la satisfaccién de las necesidades minimas, es evidente que no es-
tan en condiciones de elegir libremente el modelo familiar méds conveniente /
para ellos.

Como lefa hace un tiempo: "La familia, en Latinoamérica, es, mayorita-/
riamente, apenas lo que puede,..”
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;El plan econémico vigente tiene presente las necesidades de las fami-/
lias? Creo que la respuesta es clara.

;Cudl es el tipo de familia en los barrios marginados?: falta de traba-
jo, deficiente alimentacién y salud, carencia de todo estimulo de supera-///
cién, falta de ambiente propicio para la educacién... Hambre de todo tipo: /
hambre de pan, de dignidad, de Dios.

Es que la familia es el lugar donde se experimenta la unidad del hom—//
bre en contraposicidén con esa tebrica separacidén entre lo material y lo espi
ritual. En la familia se experimenta que el amor no es sélo un hecho espiri-
tual sino que estd condicionado por realidades muy materiales. la casa, la /
comida, el vestido, no son s6lo asuntos materiales. En la familia se mani-//
fiesta que no se puede viviseccionar e. el hombre lo espiritual de lo mate-/
rial. En la familia aparece que es un error fatal el de aquellos que piensan
"Yo & mi familia no le hago faltar nada..." refiriéndose al dinero que apor-
tan. ;Y el amor? ;Y el tiempo para estar con la esposa y con los hijos? ;Y /
el clima para que se de el didlogo? ;0 no hay didlogo, ni entre los esposos/
ni entre padres e hijos?

Los vinculos conyugeles y familiares se han aflojado y muchas veces son
casi inexistentes. La familia tiene muchas veces una vida breve: dura los di
as de la infancia de los hijos. Cuando llegan a la adolescencia, los hijos /
hacen su vida fuera de casa.

Durante la semana, cada miembro de la familia queda précticamente limi-
tado a su individualidad. Se convive poco. Se entra y se sale de casa a to-/
das horas. Las diferencias de los horarios hacen casi imposible entablar re-
laciones profundas... A ello se agrega la televisién, a veces los dos o mds/
aparatos de televisidn.

Si la semana dispersa, ;acaso sirve el fin de semane para reunir 'a la fa
milia? ;Cémo son los fines de semana en nuestras familias?.

La familia es el lugar del crecimiento de las personas. No sélo los hi-
jos, sino contempordneamente los padres van haciéndose personas en la fami-/
lia. Pero ello implica que la casa no sea una especie de hotel al que se vig
ne a comer y a dormir.

La familia es el lugar donde se aprende a ser varén y mujer, donde se /
comienza a plasmar la personalidad en sus mdltiples dimensiones, también la/
dimensién sexual. Mamd y papd son los primeros modelos de mujer y varén y de
la relacién entre ambos. ";Querés que sea como vos, una dominada?"”, le espe-
té una adolescente a su madre. Los jévenes sufren la ausencia de modelos.

En lo referente a las relaciones entre chicas y muchachos han caido mu-
L : chos tabtes sociales.y religiosos. Hay una gran desorientacién. "Mi hijo se/
L va quince dias de vacaciones solo con su novia. ;Qué tengo que hacer? No se/
' lo puedo prohibir. Eso. va totalmente en contra de lo que a mi me - ensefiaron; /
pero todos hacen lo mismo..." ‘ :

Pareciera que en ‘este punto, como en otros, los padres no saben qué ha-
cer. Se encuentran desconcertados ante dos posiciones extremas. El rigorismo
en que fueron educados, que nc los convence porgue no parece viable ni sano;
v el permisivismo ambiente, que intuyen que 'es pernicioso para sus hijos.

A veces se plantean el problema cuando es demasiado tarde. Y entonces /
hacen lo que hace la mayoria, es decir, ser pasivos espectadores de lo que /
pasa. -

El problema de la relacién entre los sexos no puede afrontarse sino en/
el contexto mds global de la formacidn de las personas: del respeto de la vi
; da v sus ritmos, de la bisqueda y el aprecio por la verdad, del progresivo E
i . prendizaje de la responsabilidad, de la valoracién y la préctica de la soli-
daridad como referencia insoslayable del ejercicio de la libertad personal.

La diversidad de edades, sexos y temperamentos, enriguecen la considera
cién de los problemas con distintos puntos de vista. En la familia es donde/
se puede aprender a respetar y confrontar positivamente opiniones y parece-/
res diversos. Pueden encontrarse los modos para hacer converger en una sinte
sis creativa la experiencia de guienes no sélo tienen mis afios, sino que han
aprendido de lo vivido v la mirada nueva y el sentido critico de los més j6-
venes.
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Fn la familia se comenta lo que pasa en la ciudad y en el mundo. Se ha-
cen juicios sobre las medidas econémicas, sobre las actuaciones de los poli-
ticos y de los dirigentes sindicales y religiosos, sobre las noticias poli-/
ciales... v de ese modo se va conformando la sensibilidad o la insensibili-/
dad social, se va creciendo en una actitud de respomsabilidad y solidaridad/
o se va gestando y fortaleciendo el individualismo egoista.

 FEn la familia van creciendo los promotores de una convivencia democrati
ca y participativa o, por el contrario, se preparan los miembros de una so-7/
ciedad autoritaria, una sociedad de dominadores y dominados, donde s6lo algu
nos hablan y deciden y todos los demds s6lo tienen el derecho de escuchar v/
la obligacién de obedecer.

La familia es el lugar donde con mis inmediatez se percibe la coheren-/
¢ia o la incoherencia entre fe y vida. Las opciones concretas del estilo de/
vida, la jerarquia de valores de acuerdo a los cuales se vive, manifiesta, /
sin posibilidad de error, qué sentido tiene el ser cristiano para los miem-/
bros de una familia. En la familia se hace evidente que no se puede servir a
dos sefiores: a Dios ¥ al dinero, a Jesucristo y al ideal consumista.

Fn esta situacién de crisis de la familia, algunas voces invitan a res-—
taurar los “valores tradicionales" de la familia cristiana. Hablar de tradi--
cidén o de valores tradicionales es ambiguo: ;cudles son, en concreto, esos /
pretendidos valores tradicionales? ‘

Si somos sinceros, tememos que reconocer que en lo que toca a la fami-/
lia no todo tiempo pasado fue mejor. El modelo considerado como tradicional/
es el de la familia autoritaria, la de la época de "viecios privados y virtu-
des pablicas".

La familia cristiana, mas que un modelo del pasado, es un proyecto del/
futuro. Hay que inventarla a partir de confrontar el mensaje del Reino de [/
Dios con la compleja realidad actual. Pueden servirnos de inspiracidén las pe
quefias comunidades cristianmas que surgieron en el Imperio Romano, al comien-
zo del cristianismo.

Hoy se nos presenta de un modo nuevo el desafio de ser cristianos. No /
podemos aislarnos y pretender construir un mundo y una historia paralela. Pe
ro, por otra parte, no podemos acriticamente mimetizarnos comn los criterios/
y valores prevalentes. En esta sociedad competitiva tenemos que conjugar de/
un modo nuevo la realizacidn personal y la solidaridad social.

En un contexto de desorientacién en el dominio de la sexualidad en que/
se conjugan paradéjicamente la exaltacién y la banalizacidén del sexo, tene—/

mos gue propiciar una nueva forma de asumir la dimensidén sexual y de viven-/
ciar la relacién entre los sexos. :

La Iglesia Catélica, a pesar de sus declaraciones, estéd-en deuda en lo/
que toca a la familia. Para que su palabra sea creible, es necesario que las
autoridades de la Iglesia desautoricen a quienes, presenténdose como defenso

res de la concepcién catélica de la familia, proponen el modelo de la fami-/
lia autoritaria y represiva, seguro baluarte del “"statu quo”.

La Iglesia tiene que reconocer que no tiene una receta para la familia/
de hoy. El1 aporte propio de la Iglesia es presentar con su frescura origina-
ria la persona de Jeslis, anunciar con su incisividad revolucionaria su evan-
gelio, v aprender de sus experiencias positivas y negativas vividas en los /
veinte siglos de su historia.

La Iglesia puede ser una ayuda para.superar la crisis de la familia si/
se convierte en un dmbito de libertad, un dmbito acogedor, donde sea posible
confrontar ideas y experiencias de familias abiertas al futuro. Su actitud /
tendria que estar de acuerdo con aquella copla de Antonio Machado:

"iTu verdad?
No; la verdad;
v ven conmigo a buscarla.”

R T N
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La Liturgia celebra hoy la solemnidad de Santa Maria, Madre de Dios. U-
na fiesta muy antigua que el Papa Pio XI restauré en 1931 para celebrarn el /
YV Centenario del Concilio de Efeso. Era 1a fiesta de la Maternidad de Maria
que se celebraba el 11 de octubre. En el calendario 1litdrgico reformado por/
o] Concilio Vaticano II se retorndé a la antigua tradicién que ubicaba esta /
fiesta en las cercanias de Navidad. '

Hemos tenido ocasién, en el mes de diciembre, de reflexionar varias ve-
ces sobre Maria. Por eso creo mias conveniente reflexionar, COmo cristianos,/
en esta fiesta comdn a creyentes y no creyentes: sobre el sentido del Afio //
Nuevo.

No es una fiesta moderna sino que es una celebracién que hunde sus rai-
ces en 1os albores de la humanidad y, aunque varien los modos de celebrarla/

segin las distintas costumbre 3 de los puebles, su eignificacién es comin por
que responde a tendencias muy profundas del hombre, de todos los hombres.

Los antropSlogos v los historiadores dé las religiones nos dicen que /!
con el afio nuevo se establece COmo un corte en el tiempo y asistimos como af
1a abolicién del afio pasado y del tiempo transcurrido, a la anulacién de los
pecados y de las faltas del individuo y de la comunided.

Los ritos que marcan el comienzo del afio son una tentativa de restaura-
¢ién, aunque sea momentdnea, del tiempo mitico, del tiempo primordial, del /
tiempo "puro”; una tentativa de comenzar de nuevo.

Aunque la Biblie tiene una concepcién lineal del tiempo, para la Biblia
la historia es el lugar del encuentro del hombre com Dios; por eSO el creyen
te judio y el cristiano no guieren abolir sino recordar el pasado: seguimos/
emociondndonos con los ritos del afio nuevo.

Aungque sepamos que la historia continda y que no la podemos parar, aun-
que Sepamos que el 12 de enero es un dia mis, la hora 24 del 31 de diciembre
0 la hora ¢ ro del 12 de enero tiene una magia especial.

~ Los familiares y ‘amigos interrumpen la comida, se abrazan y se besan. /
brindan con sidra o champagne augurdndose: "Feliz Afio Nuevo!".

Es como si de golpe se interrumpiera el tiempo, como si se detuvieran /
las agujas del reloj, como si se inaugurara un tiempo d:rtinto, mas alGn, una
vida distinta: "Afio nuevo, vida nueva®. Y sin embargo algo nos dice gue la /
vida de ayer continida. Sabemos que el dos de enero volveremos a ir al mismo/
trabajo y seguiremos viviendo en familia con los mismos problemas. Aunque ti
remos a la basura los almanaques de 1991 no podemos desprendernos del tiempo
vivido. :

Los almanaques son iguales en todas partes del mundo (aunque haya cier-
‘tos puntos de referencia distintos: ios judios cuentan los afios a partir de/
1a creacién del mundo y los musulmanes jos cuentan a partir de la peregrina-

cién de Mahoma a la Meca).

Los almanaques parecen decir que el tiempo es igual para todos ¥ que ca
da dia tiene la misma duracidn: las veinticuatro horas que tarda la tierra /
en dar la vuelta sobre si misma. Pero eso es s6lo un aspecto de la verdad vy,
quizds, no el mds importante. ‘

Hay dias demasiado breves, hay dias interminables y hay dias que quisié
ramos alargar: esos dias de intensa felicidad, esos dias de unidad gozosa; ¥
hay dfas, sobre todo noches, que no pasan nunca, esos dias de angustia y de/
fria soledad. Esos dias alegres y tristes mos han modelado: la vida deja ras

tros...

Hoy somos asi porque vivimos esos dias, esos dias “]lenos” v "vacios",/
- esos dias de solidaridad y de egoismo, esos dias de fidelidad y de traiciémn.

La vida marca. Como a una planta a la que la helada agostd, como a un /
nifio que crecid en medio del amor de su familia o, por el contrario, tenien-
do como tGnico hogar la calle. La vida deja rastros... :

En las fiestas de fin de afio, en esta sociedad dominada por el mercanti

lismo, se suele hablar de "balance", se habla del "activo" ¥ del "pasivo": /
se hace una valoracién de lo vivido. Y asi como escuchamos a algunos funcio-
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narios o personajes que, despreciando la condena que merecieron sus actos //
censurables, afirman con arrogancia que volverian a hacer lo que hicieron, o
tras personas experimentan el peso de lo malo que h1c1eron o de lo bueno que
dejaron de hacer.

En este tiempo aflora a la conciencia la cuestidn oculta por le rutina/
de los dias "iguales" la pregunta por el sentido de la vida: ";Para qué vi-/
vo? ;Vale la pena vivir asf?". Se asoma a la conciencia, particularmente de/
las mujeres vy hombres que transitan por la madurez o han llegado a la terce-
ra edad, se asoma el fantasma del sinsentido de la vida. En las fiestas de /
fin de afio suelen aumentar los suicidios o, en casos menos trigicos, el la-/
mento ineficaz: ";Qué macana! Mird si yo hubiera (o no hubiera) hecho e-///
so...!" ‘

El afic nuevo hace presente el pasado, revela el peso del pasado. Ese pa
sado que hemos vivido, ese afio, esos afios que han dejado su huella en noso-/
tros, esos dias vy esos afios gque estdn zhi pero que yva no podemos cambiar.

Hov va no es posible decir aquella palabra que callamos; hoy va no es /
posible dar aquel pan que nos guardamos; hoy ya no es posible realizar aquel
gesto solidarioc que hubiera hecho vivir, ser feliz, esperar a tantas perso-/
nas..

Pero una mirada realista no sélo descubre sombras en el propio pasado./
Ha habido también mucho de positivo: aquella vez que en contra de mi interés
me jugué por la justicia, esa opcién de la familia por un estilo de vida an-
ticonsumista, esa bldsqueda de medios para influir en el cambio de estructu—/
ras 1n3ustas. .. -

.Qué hacer ante las deficiencias que ya no puedo cambiar?

Soy consciente de que esta preocupacién no nace de un enfermizo senti-/
miento de culpa sino de una saludable responsabilidad ante mi vida, ante ///
Dios v mis semejantes.

Ante el peso del pasadd hay distintas actitudes. Muchos pretenden iluso
riamente negarlo; otros, engafiosamente, diluyen su responsabilidad.

La fe en Jesucristo abre para los cristianos un camino insospechado. //
Frente al peso del pasado Jestis nos transmite en el evangelio un mensaje 1li-
berador. No podemos cambiar el pasado pero podemos asumirlo transfigurado //
por la misericordia del Padre; y entonces el peso se transforma en un estimu
lo, la pérdida en ganancia.

Pedro, que habia reconocido a Jesﬁs: "Td eres el Mesias", lo negd cuan-
.do lo tomaron preso: "No conozco a ese hombre; no tengo nada que ver con ///
é1l". Su traicién, pasando por sus ldgrimas, hizo posible un reconocimiento /
- mads profundo de Cristo: "Pedro, ;me amas mds que éstos? ;Me amas...? ;Me a-/
mas...?". Pedro se entristecidé que por tercera vez le preguntase... "Sefior,/
td lo sabes todo: td sabes que te amo" {(Jn. 21, 15-17).

En la pardbcla del hijo prédigo el hijo menor se alejd de la casa y re-
corrid torcidos caminos. Pero en el fondo de su desvario descubrid el cora-/
zén del Padre y, volviendo, fue recibido por el abrazo del Padre feliz "y. co
menzd la fiesta". El hijo mayor, el que nunca habia abandonado la casa, no /
conocia el corazén del Padre porque no reconoc:z al hermano (Lec. 15, 11-32).

El pasado que parecia petrificadc e irreformable no es aniquilado sino/
que es recogido y transformado por la fuerza creadora del perdén. Es p031ble
rescatar el tiempo perdido. -

El- afio muevo nos recuerda el pasado pero apunta sobre todo- al futuro a
los dias que vendran. AlUn no han amanecido, no estén definidos cémo serdn; /
son como una flor, que puede expresar la alegria por un recién nacido o la /
trlsteza por la muerte de un amigo. '

;Como sera 1992 para los argent1n057

Fn estos dias las declaraciones de los funcionarios del gobierno v los/
medios de difusién que apoyan su politica econémica hablan con entusiasmo //
del futuro. Un diario titulaba: "Ya no hay que 'sobrevivir'. ;Cémo vivir en/
‘Argentina?". Y afirmaba que estamos en una situwacién de crecer, de disfru-//
tar, de ser felices. "Quienes pronostican desempleo a lo grande, pueden equi
vocarse... hay que tener optimismo. Hay que pensar un futuro diferente, fe-/




01-01-92 -3 - 7 24

ANO NUEVO: ENTRE. EL PERDON DE DIOS Y LA ESPERANZA

1iz.., Ahora depende de usted mucho més que antes".

En otro diario el tonc era completamente distinto. De un modo muy gréfi
Co se hablaba de "El reparto de la torta". Se daban cifras de organismos ofi
ciales y privados en que aparecfa que la distribucién del ingresoc es cada /7
vez mis regresiva. Siguiendo con la imagen de la "torta": "Desde 1976 hasta/
mayo de 1991, el 10 % méds rico de la poblacidn aument$ su participacién en /
el pastel del 28 al 34,6 %, mientras el 30 % mas pobre vio cémo su porcién /
se redujo del 12,1 % al 9,5 %". En las conclusiones de un economista (Luis /
Beccaria) se cuestiona la correlacién entre crecimiento y mayor bienestar //
"para todos" (o, al menos, "para la mayoria"). Frente a los que proponen pos
tergar la equidad para favorecer el crecimiento afirma que."el problema debe
ria encararse ahora a la luz de 1a muy deteriorada situacién distributiva !/

que parece constituir quizds la caracteristica mas dramitica de la realidad/
argentina”.

El problema econémico no es el Unico, pero, seglin la forma como se lo /
afronte, incide positiva o negativamente en el derecho de los ciudadanos au
na vida digna, a la educacién, a la salud, a la seguridad.

;Serd feliz el afio nuevo para las miles de familias que se han quedado/
sin empleo?

;Para los jubilados ensionados que fueron privados de su obre agui-
4 J L : :
naldo para que "cerraran" los nimeros? :

La fiebre de privatizacién y de eso que llaman "desregulacién” se pre-/
senta. como la varita mégica que nos transformarsd de un decadente pais del //
tercer mundo en uno de los diez primeros paises del primer mundo.

La estabilidad es un bien preciado para todos porque elimina la angus-/
tia. Pero no tiene el mismo sentido para unos que para otros. A algunos les/

asegura mayor enriquecimiento mientras que a muchos apenas si les alcanza pa
ra subsistir.

En el contexto de la critica a la ineficiencia de lo pidblico v 1o esta-
tal, se exalta la ideologia del individualismo. La tendencia dominante esta/
en las antipodas de una cultura de la solidaridad.

Se afirma que la Argentina debe alinearse en el nuevo orden internacio-

nal. iPero es tan nuevo ese orden? Y, sobre todo, ;se trata de un orden Jus-
to o0 injusto? ' -

Cuando se proclama la muerte de las ideologias y' de las utopias, ;se in
cluye el Reino de Dios, la causa por la que vivié y murié Jesds de Nazareth?

El feliz afio nuevo de un cristiano 10 es producto simplemente del impul
80 vital sino expresién de la esperanza. Y, aunque sean parecidas, la espe-/
ranza se diferencia profundamente de la ilusién.

La ilusién se desentiende de los condicionamientos de la realidad. Esa/

caracteristica la hace tan atractiva; es como un cielo sin nubes, una rosa /
sin espinas. :

La esperanza, en cambio, tiene una sensibilidad despierta y los ojos //
bien abiertos. Es consciente de la resistencia que opone la realidad al dese
0. Por eso la esperanza se encarna en el aguante, en la resistencia.

Para el que espera (y asi define Pablo zl cristiano), los dias que ven-
drdn no son una consecuencia fatal de los dias que pasaron. Hoy puede comen-
Zar un nuevo porvenir. Pero no va a caer como un regalo del cielo. 0, mds //
bien, serd inseparablemente un regalo del cielo y un fruto de la tierra, Un/
fruto consecuencia de un paciente y muchas veces doloroso proceso. Un proce-
so no s6lo individual sino en solidaridad con "los otros", los que no cuen-/
tan para que los ndmeros “"cierren". '

Hoy se nos regala un afic mds. AGn no -es demasiado tarde. Pero hay que a
provechar el tiempo para dar fruto. Como nos exhorta Jesds en una consolado-
ra parabola de Lucas que pareciera dicha para el afio nuevo.

Jesds nos dice esta pardbola: "Un hombre tenia una higuera plantada en/
su vifia. Fue a buscar frutos y no los encontré. Dijo entonces al vifiador: Ha
ce tres afios que vengo a buscar frutos Yy no los encuentro. Cértala. (Para //
qué malgastar la tierra?. Pero el vifiador le respondid: Sefior: Déjala todavi
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a este afio; yo removeré la tierra alrededor de ella y la abonaré. Puede ser/
que asi dé frutos en adelante. Si no, la cortards.” (Lc. 13, 6-9).

*% ‘k###***

333 ARAARARE

e et ik = el R T e e L AT




)

05-01-92 -1 - ) 26

FIESTA DE EPIFANIA: Mt, 2, 1-12 7 - CICLO C

EPIFANTA: DEL PARTICULARISMO EXCLUYENTE A LA FRATERNIDAD UNIVERSAL

Aungue la fiesta del 6 de enero se denomina popularmente "de los reves/
magos",_su nombre litdrgico es el de "Epifania".

"Epifania"es un término griego que significa "manifestacién". Se usaba/
para hablar de la “aparicién" de algin dios a los hombres o para referirse a
la visita de un rey a una ciudad. Los Padres griegos utilizaron el término /

de epifania en el contexto de la ensefianza sobre la encarnacidn del Hijo de/
Dios.

La fiesta de Epifanfa tiene un origen parecido al de la fiesta de Navi-
dad. Los egipcios celebraban el 6 de enero una antiquisima fiesta en honor /
del dios Sol, una fiesta del solsticio de invierno. Los cristiancs de orien-
te dieron un sentido cristiano a esta fiesta que, de un modo andlogo a la //

fiesta romana del "sol invicto"”, celebraba la reaparicidén del sol como vence
dor de las tinieblas.

Seglin la interpretacién cristiana, Cristo es el verdadero sol que "apa-
rece” en el mundo, que “se manifiesta” a la humanidad. ‘

La fiesta de Epifanfa, de origen oriental, entrd en occidente va en el/
siglo IV. Por otra parte, los orientales adoptaron la fiesta de Navidad, de/
origen occidental. Al celebrarse las dos fiestas que tenian en su origen un/
mismo significado, hubo que diferenciarlas para evitar una repeticidén litdr-
gica. Entonces los orientales hicieron de la Epifania una fiesta del bautis-
mo de Jesds v los occidentales prefirieron destacar el episodio de la voca-/
cidén de los magos, donde "se manifiesta" que Jesis es el salvador universal.

Epifania es la manifestacidn de la salvacién para todos los hombres del
mundo, es la fiesta de ia universalidad de la salvacidn.

Este es uno de los temas preferidos del evangelio de Mateo (Mt. 8, 10;/
12, 17-21; 24, 14) que culnina con el mandato a los Apdstoles: "Vayan v ha-/
gan que todos los pueblos sean mis discipulos” (Mt. 28, 19) ’

Mateo presenta en su evangelio a Jesds como el nuevo Moisés; y los epi-

sndios narrados en este capitulo 2° del evangelio tienen relacidn con los re

latos del Exodo 2, 1-14 referidos al nacimiento de Moisés.

Herodes representa al Faradn. Este, por miedo frente al aumento del pue
blo de Israel, mands matar a los nifios israelitas; Herodes manda matar a los

nifios de Belén (Mt, 2,-16). Pero la intervencidn de Dios salva de la muer::/
tanto a Moisés como a Jests. ’

El pasaje de hoy nos habla de "magos". La palabra "mago", de origen per
sa, designa posiblemente a sabios astrélogos. En una época en que la gente /
daba mucha importancia a la influencia de los astros vy a los astrélogos (v /

desde entonces no hemos cambiado mucho), el evangelista subraya la primacia/
de Jests sobre los elementos del mundo. : C

El evangelista no nos informa cudntos eran, ni cémo se 1lamaban, ni de/
dénde venian. La tradicién posterior fue l1lenando esos huecos. Y asf, a par-
tir de que los regalos eran tres: oro, ineienso y mirra, prevalecid el ntime-

‘ro de tres. Ademds, hacia el 'siglo VI, hay acuerdo en los nombres que hoy co
‘nocemos: Melchor, Gaspar vy Baltasar. Mateo, refiriéndose a cu origen, da un/

dato muy genérico: dice que venian "de oriente"; y "oriente” para un judio /
es todo lo que estd mis alld del Jordén, '

El incienso hizo pensar a los cristianos en Arabia, pais del incienso;/
y ciertos pasajes biblicos (el salmo 72, 10-11; Isafas 60, 3.6) influyeron /
para que se pemsase que eran reyes. S&lo muy tardiamente (Siglo XV), los ar-
tistas representaron a uno de los tres como de raza negra. Y asi tenemos a /
los tres reyes magos: Melchor, Gaspar y Baltasar. '

1630) para tratar de dar una bace histérica a la estrella de Mateo. Pero el/
texto del evangelio no parece referirse a un hecho astronémico sino a una ma
nifestacién extraordinaria. No piensa Mateo en un fenomeno de tipo natural 7/
sino en una estrella que aparece y desaparece, que camina delante de los ma-
80s y se detiene en el lugar en que estaba el nific (Mt. 2, 9), No hay que ol
vidar que en la antigiedad se consideraba a las estrellas como seres anima-/
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dos: dioses para los paganos, dngeles para los judeo-cristianos.

La estrella que guia a los magos en el evangelio de Mateo cumple la mis
ma funcién que los dngeles que conducen a los pastores al pesebre. En ambos/
casos la providencia de Dios guia a los hombres a Jesls, el rey Mesias, el /
Salvador.

En el relato de los magos aparece ya la oposicién, que subrayard Mateo,
entre Israel -representado aqui por Herodes- y Jesds. Esta oposicién entre /
Herodes v Jests es la base de este relato bastante bien unificado. Herodes,/
los sumos sacerdotes y los escribas tienmen la Biblia que indica ddnde buscar
a Jesis, pero ellos no lo encuentran. Los magos en cambio, los paganos, se /
dejan guiar por Dios y encuentran a Jests el Salvador.

E]l episodio de los magos, que se refiere al hecho histérico de que los/
judios, agraciados con la Palabra de Dios, no reconocieron a Jesls, represen
ta una seria advertencia para los cristianos. Nesotros, hoy, tenemos la Bi~/
blia y sabemos dénde buscar a Jesis, pero podemos "quedarnos en Jerusalem™, /
sin preocuparnos por buscar a nuestro salvador. Podemos, incluso, como Hero-
des, tratar de suprimirlo; mientras que otros, "los otros", "los de afuera”,
lo buscan y lo encuentran. :

El 1lamado de los magos al reconocimiento de Jesis manifiesta la univer
salidad de la salvacién. Jests no es el monopolio de un pueblo, ¥y la Igle-/7
sia, la comunidad de los creyentes, estd abierta a todos. -

Esta destinacién universal, este llamado dirigido a todos —que tan her-
mosamente describe el capitulo 60 de Isafas- responde a un profundo deseo /!
del hombre a unirse fraternalmente en paz y alegria con todes los hombres. /
Bulie en el fondo de nuestro corazén el anhelo de un reencuentro .con todos /
los hermanos, hijos de un mismo Padre. Y la Iglesia, nos dice el Concilio Va
ticano II, es el sacramento, es decir, es esa sefial dada por Dios para indi-
car que nuestra vocacién es "la unién de todos los hombres entre si y con //
Dios" (L. G. #1).

Pero también de nuestro corazén nace ese impulso disolvente que nos lle
va a aislarnos, a considerar a nuestro grupo como el elegido y a congiderar/
como extrafios, incluso como enemigos, a los demds. Es un fenfmeno que apare-
ce claramente en lo que llamamos racismo: la comunidad de JeslGs que nace de-
rribando los muros del particularismo judfo se siente tentada a replegarse,/
a volver a la sinagoga, al ghetto. : o

“""La apertura de la Iglesia a todos se ha expresado de distintas maneras/
a través de los siglos; pero se expresé frecuentemente con el aserto: "fuera
de la Iglesia no hay salvacién". Un axioma que pretendia ser expresién del e
vangelio pero que inspiraria un particularismo excluyente. '

Hoy, quizds, no se suele repetir esa frase, pero sigue presente en la /
mentalidad de muchos y se la puede descubrir subyacente en ciertas iniciati-
vas eclesidsticas. '

Es mds fécil visualizar los propios defectos cuando los vemos en otros:’
la proliferacién de sectas que se presentan como cristianas proclaman sin ta
pujos la idea que tienen de si mismas y del mundo circundante. Esa interpre-.
tacién de la realidad provoca nuestro rechazo. Nos molesta y nos parece impo
sible que tenga algo gue ver con la ensefianza de Jesucristo la conviceién de
que ellos, los miembros de las sectas, son los dnicos que se salvan y gque to
dos los que no pertenecen a su grupo Se condenan. '

A Pero... ;no ha sido esa la mentalidad muchas veces prevalente en la I—/,"
glesia Catélica hasta el Concilio Vaticano II? :

No podemos recorrer en tan breve tiempo los veinte siglos de la Iglesia
para apreciar las comsecuencias de tal mentalidad. Pero esa conviceidn ha [/
inspirado la heroica entrega y actividad de miles de misioneros lanzados a /
salvar almas para el cielo. Hay que confesar que esa preocupacién por la sal
vacién justificé, a lo largo de la historia, métodos de imperialismo espiri-
tual y flagrantes violaciones a los mis elementales derechos humanos: la pér
dida de la libertad, la tortura, la muerte. El caso de las 'conversiones for
zadas" se ha dado con lamentable frecuencia en la historia de1as misiones.7
cristianas. Y el argumento justificador era siempre el mismo: "no hay ningin
bien terremal, ni la propia vida, que se pueda comparar con la salvacién e-/
terna": ";De qué le vale al hombre ganar el mundo entero si pierde su al-///
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ma?". Pero jes. correcta esta interpretacién de la universalidad de la salva-
~¢ién?

- Este afio se recuerda el quinto centenario de la llegada del cristianis-
mo a América en el contexto de la conquista de estas tierras por los reinos/
europeos. Ciertos aportes referidos a ese acontecimiento manifiestan la men-
talidad de la que habldbamos. Se alude delicadamente a las "sombras" inevi-/
tables en tan grandiosa empresa pero se aclara que no tienen comparacién con
“"la Juz de la fe" que dio origen al "substrato catélico"” de nuestra cultura.
Los crimenes cometidos se califican de "errores comprensihles dada la menta-
. lidad de aquel tiempo”. -

No podemos explayarnos en un tema tan complejo. Baste sélo notar que la
primera evangelizacidén se realizé de acuerdo no a un Unico proyecto. Hubo de
hecho dos proyectos contrapuestos: uno, el de los asi llamados "doce apésto-
les”, que eran franciscanos, el de los dominicos como Montesinos y de las Ca
sas, que, reconociendo la obra de Dios en las culturas indigenas, enfocaban/
la evangelizacién como un didlogo; v el otro proyecto, el proyvecto de la co-
rona que fue el que finalmente prevalecid v que consistidé en la implantacidn
de la cristiandad europea apoyada por el poder.

Refiriéndose a esto, un organismo pontificio, la Comisién Justicia y //
Paz, dice en su documento contra el racismo (1988): "La primera gran corrien
te de colonizacién europea es acompafiada de hecho por la destruccién masiva/
de las civilizaciones pre-colombinas y por la sujecién brutal de sus habitan
tes" (WN¢ 3).

, Desde hace algunos afios se insiste en la necesidad de una "nueva evange
lizacién". Estd ampliamente documentado en la historia que el olvidar los é=

rrores del pasado condena a volver a cometerlos en el presente. ;Se propusc/
0 se impuso la fe?

Hoy tiende a acentuarse en la Iglesia una actitud contraria a la inaugu
rada en el Concilio Vaticano II, esa actitud de apertura y de didlogo gue a-
parece en Gaudium et Spes, en el documento sobre el Ecumenismo, sobre la li-
bertad religiosa, sobre las religiones no cristianas.

Se va imponiendo una actitud de restauracién. Se refuerza la insisten-/
cia en lo catdlico: educacidén catélica, cultura catélica; hay una gran preo-—
cupacién por la identidad catélica. Se lec la realidad en clave institucio-/
nal y se reafirma la autoridad sobre todo del Papa. Se silencia a quienes //
"piensan distinto" y se nombran obispos, en todo el mundo, a personas de pro
bada fidelidad a las concepciones imperantes en la ctdpula vaticana. Se impi-
de la discusidén de problemas reales como la inculturacién del cristianismo /
en Africa y Asia, la posibilidad de la ordenacidén de hombres casados, el ce-
.1libato y la formacién sacerdotal, los ministerios femeninos, la situacién de
los separados vueltos a casar, etc. En las declaraciones se habla en favor /
de los pobres pero se desautoriza y se los hace sospechosos de heterodoxia a
los tedlogos de la teclogia de la liberacidn; se vuelve a las formulaciones/
uniformes de la fe y la moral; este afio se publlcara un catecismo tnico para
toda la Iglesia...

Al movimiento de apertura y didlogo, de confrontacién critica con los /
problemas a una actitud de autocritica de la Iglesia a la luz del evangelio,
ha sucedido un repliegue que va dando a la Iglesia ciertas caracteristicas /
de secta. Se acentda el desapego eclesial de los sectores mds vivos.

En épocas de crisis y de confusién se busca la seguridad; muchos buscan
dirigentes claros. Y consiguen seguidores y fervorosos admiradores los que /
delimitan exactamente lo blanco de lo negro, los que no dejan espa01o nia /
la ambigiiedad ni al pluralismo.

Pero la vida real se encarga una y otra vez de desmentir esas interpre-
taciones claras y de mostrar el fracaso de esas consignas seguras. "La uni-/.
versalidad cristiana se queda en un purc deseo cuando no se traduce en una /
confrontacid:. real con los problemas, inguietudes e intentos de respuesta de
los hombres del propio tiempo. Crece la distancia lingiiistica vy, al final, /
tenemos una subcultura religiosa al margen de lo social. Estamos en el /////
.ghetto.” (J. M. Mardones).

Pareciera que la situacidn actual de la Iglesia configurard una etapa /
larga de prueba para quienes quieren una Iglesia mds abierta, menos sectaria
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y -mds "catélica”, una Iglesia que no le tenga miedo al pensamiento, una Igle
sia menos clerical, una Iglesia que no s6lo en los documentos sino en la rea
lidad promueva la corresponsabilidad de laicos adultos, una Iglesia no neu—/
tral sino que desde los pobres esté abierta a todos, una Iglesia, como decia
Mons. Angelelli, "con un cido en el evangelic y otro en el pueblo”.

Esta Epifania es un llamado a superar la miopia de la autosuficiencia,/
a superar ese binomio paralizante de la arrogancia y del miedo.

En esta especie de "invierno eclesial" (Rahner) en que hemos entrado, /
hay que resistir a la tentacién de volver atrds porque no brilla la estre-//
lla. Este tiempo constituye un desafio a la esperanza. Es un tiempo pars re-
descubrir la persona de Jesds y deveolver a su evangelio la incisividad origi
naria. Jesls y su evangelio son la propuesta de Dios para quienes hoy buscan
la luz v el camino.

Muchos quizds prefieran como Herodes, los sumos sacerdotes vy los escri-
bas quedarse en Jerusalem leyendo y releyendo a los profetas. Hay que tener/
la audacia de llevar a la préactica la orientacién del profeta, tener la auda
cia de reemprender el camino, confiados en que reaparecerd la estrella para/
seguir resistiendo en la esperanza.

A
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BAUTTSMO DE JESUS, PRIMOGENITOlDE MUCHOS HERMANOS

Los evangelios nos presentan el bautismo de Jestds como su primera mani-
festacién publica. '

La lectura evangélica de hoy, tomada del evangelio segin San Lucas que/
leeremos los domingos de este afio, trae unas palabras de la predicacién de /

Juan el Bautista y, en su segunda parte, el bautismo de Jesis v la manifesta
cién celestial. '

Juan, apodado el Bautista porque unfa a su predicacién un rito de puri-
ficacién en las aguas deil Jordédn, era un profeta que tuvo muchos seguidores,.
Incluso después de su muerte violenta, continud por bastante tiempo el movi-
mien o de sus discfpulos. Los evangelistas subrayan que Jesds es mds impor-/
tante que Juan: "Yo ni siquiera soy digno de desatar la correa de sus-sanda-
}; ‘lias", que era la tarea del esdlavo. "Yo bautizo con agua, é1 los bautizard/
| con el Espiritu Santo y con el fuego", imdgenes del tiempo final, del tiempo
mesidnico.

Lucas no da relevancia al hecho del bautismo de Jesds; lo menciona en u
na frase subordinada. Subraya, en cambio, la manifestacién celestial, notan-

do que tiene lugar mientras Jests oraba: "Se abrieron los cielos", literal-/
mente: "Se desgarraron los cielos".

Para los judios, 16s cielos constitufan una barrera infranqueable que /
separaba a Dios de los hombres; asf parece, por ejemplo, el sentido de que /
Jesls subid al cielo. En el profeta Isafas encontramos expresado ese anhelo/
) del hombre: "Oh, si desgarraras los cielos vy bajaras..." (63, 19).

La apertura de los cielos y'el descenso del Espiritu Santo manifiestan
que ha comenzado una época nueva, el "afio de gracia del Sefior" (Lc. 4, 19),/

el tiempo de la salvacién. Lucas presenta a Jesis 1lleno del Espiritu Santo /
(4, 1; 4, 14; 4, 18). -

La voz del cielo, ciertamente la voz del Padre, une dos pasajes del An-
tiguo Testamento interpretados como mesidnicos: "T4 eres mi hijo", del salmo
2, 7 que se refiere a la coronacién de un rey descendiente de David. Y "En /

ti tengo mi complacencia”, frase del canto del Servidor de Yahvé del Libro /
de Isaias (42, 1). : : '

Segln ese pasaje, que escuchdbamos en la primera lectura (42, 1-4.6-7),
el elegidc de Dios Tealizard su misién sin vacilar ni desfallecer v no ceja-
rd hasta implantar la justicia en la tierra. Su accidén, sin embargo, serd //
sin estridencias, no se apoyard en la fuerza de las armas ¥y tratard con deli
cada atencién a los mds débiles (vs. 2). Serd luz de todos los pueblos, dara
vista a los ciegos y libertad a los oprimidos.

. Jesils realizard su misién de Hijo de Dios, de servidor de Yahvé, solida
rizdndose con el pueblo (Isaias 53), "soportando nuestros sufrimientos ¥ car
gando sobre si nuestras enfermedades™ (Mt. 8, 17; Is. 53, 4),

Al someterse al rito del bautismo de Juan, mez~lado con los pecadores, /
manifiesta el tipo del mesianismo de Jesds. Su accidén se presenta como libe-
‘radora por la nueva solidaridad que inaugura con los marginados de la socie-~
dad sacral en que vive. Fran tenidos por malditos (Jn. 7, 49), fuera de 1la /
salvacidén: los recaudadores de impuestos, los pecadores pablicos, los endemo
niados, los nifios y las mujeres, los enfermos... N

Jesds toma abiertamente partido por ellos, aunque lo llamen endemoniado _
- (Mc..3, 22), amigo de los colaboradores de los romanos (Mc. 2, 14-17), glo-/
tén y borrachin (Mt. 11, 19).

X Jesls aparece como un hombre libre ¥y su palabra y actitudes generan un/
' clima de libertad. No respeta las divisiones de clases: recibe a una prosti-

tuta (Lc. 7, 36-50); llama a formar parte del grupo-de los 12 a un colabora-

cionista con los romanos, Mateo (Mc. 2, 14-17), y a un guerrillero zelote, /

j Simén, el zelote (Le. 6, 15); desenmascara el legalismo que anula el ntcleo/

; de 1a Alianza, el amor (Mc. 2, 27; 7, 9-13).

] '
|

A quienes lo critican por su modo de éctuar, "recibe a los pecadores v/
come con ellos", les responde con el lenguaje de las pardbolas de la oveja /

perdida, de la moneda perdida y del hijo perdido (Lc. 15): "Yo actdo asi por
que mi Padre actda asi". '
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Esa profunda unidad de accidén entre el Padre v Jests se expresa en el e
vangello de Juan: "Mi Padre trabaja siempre y yo también trabajo" (5, 17).

La conducta liberadora de Jestis nace de su realidad més fntima, de su /
filiacidn divina. Jesls es hijo de Dios. Esa dindmica fraternal y solldarla/
que caracteriza el Reino de Dios 1naugurado por Jestis constituye la huella /
del Hijo de Dios.

Confesar: Jesls es Hijo de Dios, no se reduce a hacer una afirmacién a-
cerca del misterioso ser de Jesds aislado del resto de la realidad. Este ti-
tulo, Hijo de Dios, dice no sélo relacidén al Padre sinc a los hermanos.

Esto aparece claramente en Pablo. Dice, por ejemplo, en la Carta a los/
Romanos: "A los que Dios conocié de antemano, los predestindé a reproducir-la
imagen de su Hijo, para que &1 fuera el primogénito de muchos hermanos" (8,/
29). En la Carta a los Galatas aparece que para entender lo que significa hi
jo de Dios hay que partir de los hijos: hijos que se convierten de -esclavos/
y prisioneros en libres v herederos. Este cambio de situacidén es consecuen-/
cia de la aparicidén del hijo: "Cuando llegd la fecha sefialada, envié Dios a/
. su hijo nacido de mujer, nacido bajo la ley, para que liberara a los que es-
taban bajo la ley v asi pudiéramos recibir la adopcién filial® (géln b, 4-5)

Y asi como en el bautismo de Jesds el Padre le dice: "Td eres mi hijo /
muy querido", nosotros en nuestro bautismo hemos sido hechos hijos en el Hi-
jo "Porque todos ustedes", dice Pablo, "son hijos de Dios por la fe en Cris-
to Jesiis, va que todos ustedes que fueron bautizados en Cristo, han 51do re-
vestidos de Cristo" (G&l. 3, 26-27).

Nosotros hemos sido bautizados en dias distintos. Pero hoy, flesta del/
bautismo .de Jesds, es el aniversario ideal de nuestro bautismo.

Ser cristiano no es algo que se le adhiere a uno desde fuera, 51no una/
realidad que brota desde dentro, de nuestro corazén. Escribe Pablo: "La prue
ba de que ustedes son hijos es que Dios infundié en nuestros .corazones el Es
piritu de su Hijo que clama 'Abba', 'Padre'. Asi que ya no eres esclavo sino
hijo; v si eres hijo, ldgicamente, también heredero por grac1a de DlOS" (Ga-
latas, 4, 6-7). '

El dia de nuestro bautismo comenzamos a ser hijos de Dios “Pero, 1a fi /
liacién divina no es una realidad estatica. No es 51mp1emente un titulo sino
una vida, una realidad en devenir.

Fuimos bautizados por decisién de nuestros padres; actuaron.por. noso-//
tros como hacen los padres en todos los 6rdenes de la vida cuando somos ni-/
. fios. Pero al llegar a poder decidir por nosotros mismos, hemos hecho .nuestra

agquella opcién. Hay muchos que han sido bautizados cuando nifios v no creen /
en Jesucristo, es decir, no han tomado partido por Jesucristo y su evange- -/
-lio. Entre nosotros son un altisimo porcentaje los que se 51guen ‘consideran-
-do catélicos o cristianos.

Muchos de estos que han sido bautlzados cuando chlcos, si algulen les /
pregunta: ";Qué significa para usted ser catollco?", aclaran: "Yo no voy a /
la iglesia pero creo mucho en Dios". Y ese término, Dios, evoca algo mads que
~alguien, un sentimiento ocednico que poco o nada tieme que ver con la V1da v
_opc1ones concretas de la persona.

Para esta "mayoria catélica" Jesucrlsto la persona viva de Jesucrlsto
no juega ningtn papel. Tienen su propia idea de Dios sip preocuparse por lo/
que nos dice Jesiis acerca'de su Padre. No tienen en cuenta la advertencia //
del evangelio de Juan: "Nadle ha visto nunca a DlOS, su HlJO unlco nes. lo ‘ha
revelado” (1, 18),

La ‘celebracidn del bautismo de Jesids es una ocasidén para preguntarnos /
. {Queremos ser crlstlanos7, ;Queremos ser hijos de Dios? Dice Pablo: "Los gue
se deJan conducir por el Espiritu de Dios, son hlJOS de Dios" (Rom. 8, lé) '

Ser hijo de.Dios es una realidad que. aparece en muestro estilo de vida.
Somos hijos de Dios si nos dejamos guiar por el Espiritu de Jesds. Pero, ;cé
mo sabemos si lo que nos mueve es el Espiritu de Dios u otro espiritu? ;No 7
nos engafiamos fac1lmente de jandonos gular por lo que nos agrada por nuestro
propio interés? . '

El criterio primero son los hermanos. Somos hlJOS en el ngo Jesucrls—
to es el primogénito de muchos hermanos (Rom. 8, 29). ‘
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El test infalible para saber si estamos animados por el Espiritu de Je-
sis es confrontar nuestra vida concreta, no s6lo nuesiras ideas, con la revo
Iucionaria afirmacién de Pablo: para 1os que creen en Cristo "ya no hay Judl
0 ni pagano, ya no hay esclavo ni libre, ya no hay wvarén ni mujer porque to-
dos son uno en Cristo Jesds" {(G4l. 3, 28)

S6lo en la medida en que tratemos como hermanos a los demds, reconoce-/
mos realmente a Dios como Padre; s6lo en esa medida somos guiados por el Es—
piritu de Jesis. Si no tratamos a los otros como hermanos, Dios no es Padre/
para nosotros. Es lo que le sucede al hijo mayor de la parabola del hijo pré
digo. Al no reconocer al menor como hermano, manifiesta gque no se con31der57
hijo. Al dirigirse al padre no lo 1llama padre ; ¥ en lugar de decir "mi her
mano", dice: "ese hijo tuyo". A pesar de haber vivido fisicamente junto al 7
padre, no es hijo sino un extrafio.

El otro criterio para discernir si estamos animados por el Espiritu de/
Jests, el Espiritu de hijos, es el evangelio 1e1do en la Iglesia. No el 1i-/
bro solo en su materialidad.

El evangello no ha cafdo del cielo a nuestras manoé Lo hemos récibido/
de la Iglesia gracias a la fe viviente de la Iglesia. No es un libro antlguo
sino- la Palabra viva de Dios.

Cuando decimos 'el evangelio leido en la Iglesia' no quiere decir lo //
que piensa el pa&rroco o 1o que piensa el obispo; ni siquiera 1o que opina el
Papa. La Iglesia es mds amplia: abarca toda la comunidad de los creyentes. /
No se reduce s6lo a la jerarquia; por otra parte, no todos los obispos uel /
pais y del mundo piensan lo mismo acerca de Jeslis y c2l sentido de su evange
1lio hoy.

La Iglesia es mds amplia y abarca a los cristianos de todos los tiem—//
pos. Entre la Iglesia v el evangelio hay una relacidén dialéctica: el sujeto/
de la fe no es un "yo" sino un "nosotros”. Jesucristo es el primogénito de /
muchos hermanos. No hemos llegado solos a creer en Jesucristo. El bautismo /
expresa que hemos recibido la fe y el evangelio de manos de la Iglesia.

Pero.a la vez el evéngelio no es una propiedad de la Iglesia.:El evange
- lio critica y juzga a la Iglesia que lo anuncia.

Aunque haya muchos pecados en la Iglesia de hoy ~-entre los cuales los /
nuestros-, la impermeabilidad de sectores de la Iglesia frente a los desafi-
os de "la justicia largamente esperada" (Juan Pablo II), el silencio y el re
‘chazo que sc oponen a exigencias de reformas urgentes que proponen sus miem-
bros mis evangélicos, etc., etc., "es necesaria la existencia de una comuni-
dad confesante para vivir integralmente la constante 1ucha entre fe y reli- /
gién” (P. Ricoeur).

Es esencial la tensién entre fe personal y expresién comunitaria vivida
en la institucidén que es a la vez vehiculo y obsticulo del evangelio.

~ Leer el evangelio en la Iglesia es leerlo con Francisco de Asis, com //
Teilhard de Chardin, con Juan XXIIT, cen Monsefior Angelelli, con Luther King
vy también con HElder Camara y la Madre Teresa, con Juan Pablo II y con el //
- Concilio Vaticano II. :

Es leerlo en una Iglesia que séio puede ser Madre y Maestra si es dbcil
h11a vy discipula.

-De esa Igle51a hemos entrado a formar parte por nuestro bautlsmo v de/
esa Iglesia no somos miembros pasivos, sino solidariamente responsables para
que anuncie hoy de manera creible el evangelio de Jesucristo.

A
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El relato de las Bodas de Cand, mds que un relato de milagro, es una //
profecia en accién.

El evangelista lo presenta como un milagro; mas como "el primero de los
signos" seglin apunta en la conclusién. Pero las circunstancias y los deta~//
lles del relato subrayan su valor simbélico.

Los profetas anunciaban la palabra de Dios no sélo con palabras: a ve-/
ces expresaban su mensaje por medio de gestos, de acciones simbdlicas. Asi /
por ejemplo Jeremias anuncia el castigo de Yahvé haciendo trizas un cantaro/
a la vista de la gente (Jer. 19).

En otra ocasién pone alrededor de su cuello un yugo y correas para indi
car que habia que someterse al rey de Babilonia (Jer. 27).

Aqui nos encontramos en una fiesta de casamiento. Para la cultura isra-
elita, la fiesta de casamiento, el banquete de bodas, era la fiesta por exce
lencia. Se interrumpe el rutinario tiempo del trabajo y se entra en el pre-/
sente permanente del gozo. Es la celebracién de la vida; la variedad ¥ abun-
dancia de ricos manjares, las generosas libaciones de buen vino, acompafian /

las conversaciones amistosas; y las mdsicas alegres invitan al canto v a la/
danza.

No es casual que la Biblia toda y Jestds mismo comparen el tiempc mesid-
nico, la irrupcién del Reino de Dios, a una fiesta de bodas. La alianza .de /
Yahvé con su pueblo se compara a una boda (Mt. 22, 1-14).

El episodio de Cand es la culminaci6én de la primera semana de manifesta
cidn de Jests, es un episodio de epifania. El dato cronolégico con que co-//
mienza el relato: "Al tercer dia" no responde s6lo al interds de relacionar-—
lo-con los hechos que anteceden. Apunta a aquel "tercer dia" de la resurrec-
cién donde se manifestard plenamente la "gloria" de Jes(s.

"Estaba alli la madre de Jests". Se la menciona sin nombre propio en el
relato, s6lo por su relacién con Jestis. Pertenece a la boda, a la antigua a-
lianza representada también por las tinajas para la purificacién, que se no-
ta que son "de piedra". Llama- la atencién el paralelismo de las expresiones:
"Estaba alli la madre de Jestis” (2, 1); “Estaban alli seis tinajas de pie-//
dra" (2, 6).

Jesls ‘'entra en la antigua boda, en el pueblo que pertenece a la antigua
alianza, pero como invitado. La presencia de Jesis va a poner 1la escena en /
movimiento. :

"Falté el vino". La situacién es dramitica. Se ha agotado el vino. Es /
un elemento indispensable en la boda como sefial de alegria, pero también es/
simbolo del amor entre el esposo y la esposa (Cantar de los Cantares, 1, 2;/
7, 10; 8, 2). En esta boda, que representa la antigua alianza, ya no existe/
la relaci6én de amor y alegria entre Dios y el pueblo. Queda sélo en duros re
cipientes de piedra el agua de la ley que recuerda la impureza y el pecado.

La madre de Jesds representa al Israel que experimenta la carencia pero
que ha conservado la fidelidad a Dios y la esperanza en sus promesas. Su con
trafigura, el maestresala, representa a los dirigentes judios que mantienen/
oficialmente la alianza pero vacia de contenido. No egperan y se extrafian de
que algo pueda cambiar; consideran definitivo el régimen que ellos dominan.

Las palabras misteriosas de Jesds a su madre: "4Qué nos importa a mi y/
a ti, mujer? Todavia no ha llegado mi hora™, ponen en relacién la situacién/
presente con la alianza nueva por la pascua, que Juan designa como "la hora"
de Jests. - '

_ El anuncio de "la hora" hace ver a Maria que la salvacién no estd leja-
na. Aparecen los sirvientes y Maria les dice que hay que aceptar a Jesls sin
condiciones, hay que estar preparados para seguir cualquier indicacidén suya:
"Hagan lo que é1 les diga" (2, 5).

"Habia seis tinajas... cabfan unos cien litros en cada una" (2, 6). Je-
sis viene a substituir la antigua por la nueva alianza. Viene a dar el vino/
de la alegria en cantidad sobreabundante; amor y alegrfa son las caracteris-—
ticas de la nueva relacién entre Dios y los hombres. Amor v alegria sin medi
da como lo simboliza la cantidad enorme del vino nuevo. -
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La madre y el maestresala "describen el ambiente en el que va a moverse
Jesis: por un lado, los israelitas que esperan; por el otro, los aferrados a
su sistema que dominan al pueblo. Los prlmev S reconocerdn al Mesias, los se
gundos serdn sus enemigos... los sivientes designan a todos aguellos que se/
prestan a colaborar en la obra del Mesias" (J. Mateos - J. Barreto).

El milagro de Cand es como una obertura que anticipa el desarrollo de /
la misién de Jesls, es un signo programitico: Jesis viene a inaugurar ya aho
ra el Reino de Dios que comporta amor y alegria para todos, comenzando por /
los excluidos, los marginados, los pobres y los enfermos.

? ;Qué hemos hecho del evangelio, palabra que significa "mensaje de feli-
: cidad"? (La traduccidén "buena noticia" no deja percibir la riqueza del térmi
i no evangelio: "euangelion").

La primera palabra del dngel (es decir, el "mensajero") a Maria es una/
invitacién a la alegria: "Jdire", "Alégrate, Maria". El corazén del evange-/
iio son las Bienaventuranzas, un mensaje de alegrfa para los pobres, los que
tienen hambre, los que lloran: felices, felices, felices.,. alégrense, repi-
te Jests en Mateo (5, 3-12) v en Lucas (6, 20-23).

Las pardbolas del tesoro y de la perla (Mt. 13, 44-46) manifiestan que/
el encuentro del Reino de Dios produce una alegria tal ("lleno de alegrla")/
que todo lo que se posee pierde su importancia.

Jesds aparece en el evangelio como alguien enamorado de 1la vida: "Miren
"las flores del campo... Miren los pajaros del cielo..." (Mt. 6, 26-29).

,. : "Ese amor a la vida aparece en su actitud ante los que sufren. No toma /
| " en cuenta la Ley del reposo sabdtico ante alguien gque sufre, y justifica su/
obrar con el revolucionario axioma: "No estd hecho el hombre para el sébado,
sino el sdbado para el hombre", que significa: no estd hecho el hombre para/
la religién sino la religidén para el hombre. Y no pierde ocasién de  desenmas
carar la hipocresia de los dirigentes rellglosos que lo acusaban de ser un 7
pecador porque no respetaba el sdbado: ";Quién de ustedes, si tiene una sola
oveja y cae en un pozo el sdbado, no la va a sacar? 1Cuénto mas vale un hom-
bru que una ovejal!" (Mt. 12, 11- 12)

Ante el dolor de la viuda que lleva a enterrar a su hijo, Jesis detiene
el cortejo y dice a la madre: "No llores". Y le devuelve vivo al hijo.

Es sensible al hambre de la gente: "Me da pena esta gente... hace tres/
dias que estdn conmigo v no tienen qué comer. No quiero desPedlrlos con ham-
bre...”, y multiplica los panes (Mt. 15, 32).

Si recorremes el evangello despojéndonos de las anteojeras de aplicacio
nes pretendidamente “piadosas”, podremos percibir ese clima de alegria vital
que general la presencia y la accidén de Jesls. jQué justas son las palabras/
‘del evangelio dé San Juan: "He venido para que vivan y vivan plenamente"! /

(10, .10). ‘
Pero... ;v €17 ;Cémo vivia? ;Cudl era el estilo de vida de Jesus? ;Cémo

se lo imagina usted? ;Serfa un hombre muy mortificado, que "no se daba nin-/

gin gusto"? '

| Los evangelios no son biografias de Jesds y muchas de nuestras pregun-/
: tas quedan sin respuestas. ;Se reiria Jests? ;Le gustaban los chistes, ten-/
= dria sentido del humor?

~Algo nos transmiten 1os evangelios como de paso, como en sordina. Es un
agudo observador no sélo de la naturaleza sino también del modo de ser de la
gente y, en ocasiones, manifiesta una fina ironia.

: ) - El estilo de vida de Jesiis era un estilo pobre. Aparece, por ejemplo, /
: en las recomendaciones que da a los que anuncian el evangelio (Mc. 6, 7-13).
Es un predicador itinerante, sin casa propia: "El Hijo del hombre no tiene /
un lugar donde reclinar su cabeza" (Lc. 9, 58).

Pero participa de banquetes v comidas festivas.

) ' Su estilo de vida era totalmente distinto del que tenfa Juan Bautista./
Este si era un hombre muy austero; algunos dirian "muy mortificado". Jesds /
no era asi; tenia un estilo de vida dirfamos mis corriente, méds como todo el
mundo, sabiendo gozar de la comida v de la bebida. Para desprestigiarlo, sus
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adversarios lo calificaban de glotén y borracho. Jesds lo dice en el evange-
lio: "Vino Juan el Bautista que no comia ni bebia v ustedes dijeron: Est4 me
dio loco. Vino el Hijo del hombre que come y bebe y ustedes dijeron: ;Es un/
glotdén y un borracho, amigo de publicanos y pecadores!” (Le. 7, 33-34).

¢Qué hemos hecho del alegre mensaje de Jests? Seria muy 1itil recorrer /
la historia del cristianismo para comprender por qué pudo aparecer el cris-/
tianismo como enemigo de la vida v como la antitesis de la alegria.

Ese agudo critico del cristianismo que fue Nietzsche, escribia: "Las ca
ras de ustedes han hecho mds dafic a su fe que nuestros argumentos. Si el go-
zoso mensaje de vuestra Biblia estuviese escrito en vuestros rostros no ten-
drian riecesidad de exigir con tanta insistencia la creencia en la autoridad/
de ese libro; vuestras palabras y vuestros actos debieran hacer superflua la
Biblia. jUna nueva Biblia debiera nacer en la vida de ustedes!" (Humano, dema
siado humano, II, 98). :

la alegria, una de las experiencias humanas fundamentales, es la que //
més ha sufrido por la concepcién dicotémica del hombre. Al dividir al hombre
en alma y cuerpo se lo ha transformado en el campo de batalla entre las fuer
zas del mal y el bien. Se ha visto el alma, el espiritu, como buena, y el /7
cuerpo, la materia, como malo.

En nuestros dias, alguien ha podido escribir esta herejia: "Si sabes /
que tu cuerpo es tu enemigo y enemigo de la gloria de Dios al serlo de tu //
santificacién, ;por qué le tratas con tanta blandura?"” (Escrivd de Balaguer,
"Camino", n? 227). ' '

;Quién tiene razén? ;Este que habla asi o el autor del Génesis que afir
ma que Dios, contemplando su obra maestra, la primera pareja, se sintid com—
placido porque todo era muy bueno?

Se acepta la alegria espiritual pero el placer es sospechoso, estd en /
las vecindades del pecado o es ya pecaminoso. Parece que, segiin una opinidn/
bastante difundida, el placer no puede ser legitimo sino cuandc sirve a otra
Cosa y cuando no es tomado por si mismo. Este modo de pensar se descubre f&-
cilmente en los placerés mds inmediatos: los del alimento y los de la sexua-
lidad. El beber un buen vino, un buen champagne, no tiene mucho que ver con/
las necesidades orgdnicas, v si puede ser mis agradable beberlo con amigos,/
el gusto que proporciona una buena bebida, tampoco tiene que ver con la amis
tad. Algo andlogo pasa con el placer sexual que sélo seria legitimo si acom-
pafla un acto tendiente a la procreacién. :

No pretendemos abordar el complejo tema de la sexualidad. Baste notar /
que si muchos cuestionamientos de nuestros contempordneos en este punto sefia
lan certeramente fallas en la prictica y teoria de muchos catélicos, no tie-
nen validez para los aportes de la Biblia en este campo. No hay duda que una
pretendida liberacién sexual no es. menos perniciosa que la represién que se/
busca superar. El uso del sexo no puede .confiarse a una pseudorregulacién. es
pontdnea; para ser humanizante requiere una atenta consideracidn,

Aqui s6lo aludfamos a un aspecto. La sospecha moral contra el placer se
funda en el riesgo de absolutizacién que comporta el placer. Pero ese riesgo

'no justifica la negacidén del placer que es un valor, un perfeccionamiento /

de la condicidén humana.

El milagro de Cand nos ha llevado a hablar de la alegria, del placer...
pero, ;y la cruz? ;No hemos olvidado las claras palabras de Jesds: "El que /
quiera venir detrds de mf, que renuncie a si mismo, que cargue con su cruz N4
me siga"? (Mt. 16, 24). ' ‘

No las hemos olvidado y lo que decfamos es perfectamente compatible con
el evangelio de la cruz. Claro que no con cualquier discurso sobre la cruz /
sino con el de la cruz de Jesis que es la Unica que salva.

Pero no podemos, en poco tiempo, decir todo. Tendremos ocasién este afio
en reflexionar sobre este aspecto en la Cuaresma que se avecina y también en

-algin domingo durante el afio.

Por hoy s6lo les dejo estas palabras de Evely: "No busquen sufrir mids /
Sino amar mejor. ;Quieren unirse a los sufrimientos de Cristo? Unanse a su a
mor. No busquen la consecuencia (el sufrimiento) sino la causa (el amor) que
tiende al bien de los otros ¥y no al mal de ustedes”. '
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S6lo quien ama la vida y la alegria como Jesds es sensible y activo ///
frente a los sufrimientos y las injusticias que angustian y oprimen a los //
marginados, a los pobres. ’ '

S36lo quien cree en un Dios Padre es capaz de desenmascarar la hipocresi
a de los que pretenden dar gloria a Dios considerando como poco importante 7
el hambre de pan, la falta de trabajo, la indefensién de los ancianos, los /
chicos de la calle...

Acabo con una oracidén atribuida a ese modelo de laico cristiano que fue
Tomés Moro (1478-1535):

"Concédeme, Sefior, una buena digestién y también algo que digerir. Dame
la salud del cuerpo, y el sentido para cuidarla del mejor modo posible.

Concédeme, Sefior, un alma santa que sepa ver lo bueno y lo puro v que /
la vista de lo malo que hay en el mundo no la atemorice, sino gue encuentre/
la manera de poner las cosas en orden.

Dame un alme que no sepa de aburrimientos, ni de lamentaciones o suspi-
ros. No permitas que me preocupe demasiado de esa pequefia cosa que se llama/
"YO" . . . .

Concédeme, Sefior, el sentido del humor para que sepa gozar de un poco /
de felicidad en esta vida y sepa comunicarla a los otros".

FHEFA Tt
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El evangelio de hoy estd compuesto de dos partes. La primera parte es /
el prélogo a todo el tercer evangelio v la segunda parte es la presentacidn/
de Jesis y de su misién en la sinagoga de Nazareth.

El evangelio de Lucas es el unico de los cuatro evangelios que tiene un
prélogo en el que expone brevemente las caracteristicas de su trabajo.

Nos dice en el prélogo que va a hablar de "los acontecimientos que han/
tenido lugar entre nosotros". Los acontecimientos a que alude, segin aparece
en su obra, son la vida y, en particular, la enseflanza y act1v1dad de Jesis/
v el comienzo de la Iglesia.

Afirma que no es el primero que se ha ocupado de esto: existen otros //
que lo han hecho antes que él; podemos pensar que alude al evangelio de Mar-
cos. Pero Lucas se apoya sobre todo en la "tradicidén" de "los que desde el /
principio fueron testigos oculares y que se han convertido en servidores de/
la "Palabra", es decir, los predicadores del evangelio v particularmente los
Apéstoles.

A continuacidén describe su método: se ha informado "con todo cuidado" y
ha escrito "con orden". lLa lectura de su evangelio nos hard comprender que /
el criterio de ordenamiento no es cronolégico sino didactico.

Siguiendo la costumbre de los escritos helenisticos, dedica su libro a/
un tal Teéfilo, a quien dedicard también su segunda obra: Los Hechos de los/
Apbstoles (He. 1, 2). Ciertamente, su obra no va dirigida sélo a Teéfilo, si
no a una comunidad mias amplia.

El pr6logo es uno de los signos del cardcter helenistico de la obra de/
Lucas. Se presenta como un historiador de su época, haciendo referencia a //
sus fuentes, buscando informaciones y organizédndolas. Su obra es personal //
con um estilo v arte particulares, pero pretende presentar la predicacién, /[
el evangelio de los Apéstoles.

La segunda parte del pasaje que leemos hoy nos presenta la pred1cac1on/
inaugural de Jesus.

Tanto Marcos (6, 1-6) como Mateo (13, 54-58) nos transmiten también la/
manifestacién de Jesds en la sinagoga de Nazareth, el pueblo donde vivié Je-
sGs. Pero Lucas le da un relieve particular. Presentz el episodio como una o
bertura que preanuncia la misidn de Jesds y la diversa actitud de la gente /
ante El: algunos lo aceptaramn, otros intentardn acabar con El, pero El final
mente se librard por la resurrecciém.

Lamentablemente, quienes confeccionaron el Leccionario han dividido la/
composicién de Lucas en dos domingos. En este tercer domingo durante el afio/
leemos la presentacidén de Jestis. La reaccidn de la gente y el destino de Je-
sis han quedado como lectura del domingo siguiente. Este afio nosotros no lo/
leeremos porque el préximo domingo, 2 de febrero, prevalece la fiesta de la/
presentacidén de Jesis en el Templo, v leeremos el relato correspondiente.

Hoy sabemos cémo se desarrcllaba el culto en las sinagogas en tiempos /
de Jests: por la mafiana del sébado.

Se comenzaba con unas oraciones de introduccién, como el decdlogo (noso
tros hablamos generalmente dé los diez mandamientos; la palabra 'decdlogo' /
51gn1f1ca 'las diez palabras') y especialmente la amada oracidén "Shemé-Isra~- -

el”: "Escucha Israel: el Sefior nuestro Dios es el tinico Sefior. Ama al Sefior/
- tu Dios con todo tu corazém, con toda tu alma y con todas tus fuerzas” {Deu-

teronomio 6, 4-5).

Después venian las lecturas. El encargado tomaba uno de los cinco ro-//
1los de la Ley e invitaba a un hombre a leer un pasaje. Inmediatamente des-—/
pués se traducia versiculo por versiculo del hebreo al arameo porque la gen-—
te ya no entendia el hebreo. Después se solia leer unos versiculos de algin/
profeta seleccionados en relacién al pasaje leido de la Torah v a continua-/
cién venia la homilia. El culto sinagogal era realizado por los laicos.

Lucas nos presenta a Jesls invitado a leer y a predicar durante el ofi-
cio sinagogal. No hace mencién del texto de la Ley en orden al cual se hacia
la lectura del profeta. Es porque ahora el centro no es la Ley sino la perso
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na de Jests: en el "hoy" de Jesds se realiza el anuncio profético.

Lucas presenta el comienzo del Capitulo 61 del profeta Isafas como el /
discurso programitico de Jesis. Algo parecido al discurso que le~ el Presi-/

dente ante el Parlamento al inicio del periodo de sesiomes (salvando las dis
tancias).

El texto habla en primera persona del elegido por Dios, 1leno de su Es-
piritu, de su fuerza, y enviado a anunciar a los pobres, a los oprimidos, el
alegre mensaje de 1a liberacién e inaugurar asi el afio de gracia del Sefior.

El texto profético es cortado abruptamente sin mencionar el final de la

frase, que anuncia, junto a la liberacidn, el castigo: "E1 dfia de la vengan-
za de nuestro Dios" (Is. 61, 26).

Acabada 1a lectura, la afirmacidn:

"Hoy mismo se ha cumplido esta Escri
tura que acaban de oir" (lc. 4, 21). :

El anuncio profético resond Por primera vez poco despuds del exilio de/
Babilonia, en medio de la pobreza y el desanimo de los repatriados. A estos/
hombres en una situacién miserable el profeta les anuncia el afio de gracia /
del Sefior, el “afio santo” de que habla el Levitico Cap. 25, el afio en que /

H

se pone fin a las injusticias ¥y a la explotacién, en que se pone fin a la o-
presién de unos sobre 1los mas.

 En el texto de Isafas 61, Lucas intercala una frase del capitulo 58, [/
precisamente la que promete "dar libertad g los oprimidos” (vs. 6). E1 capi-
tulo 58 es una critica a un culto "espiritualista”, es el desenmascaramiento
de la religiosidad queé se acompaila de una préctica injusta que pretende dar/
gloria a Dios mientras se sigue explotando a los pobres.

Este procedimiento de Lucas es un llamado de atencién contra Ila tenta-/

el evangelio /

erias del alma
0 Unicamente con la opresién del pecado.

Asi, cuando leen "dar 1s vista a los ciegos", piensan en los ciegos es-
pirituales; "liberar a los cautivos, a los oprimidos”, lo entienden de los /

cautivos y oprimidos por los pecados...

Esta versién reduccionista circunscribe
la "salvacién del alma". Quedan todavia en muchos temp
dan la "santa misidn" con el lema "salva tu alma"”
tualista constituye un vaciamiento del evangelio

el tercer evangelio podria llevar como titulo: "Jesds entre ricos Yy pobres",

endo especial énfasis en el/
contexto de conflictividad social ¥ econdmica.

El Jests del evangelio de Lucas presenta los rasgos inconfundibies del/
Dios libertador del Exodo, porque toma decididamente partido por los pobres,
los oprimidos, los marginados. La universalidad de la salvacién, otro aspec-

to ‘subrayado por Lucas, no se opone sino que se integra dialécticamente con/
esta clara opcidén por los pobres. :

Esta opcién por los pobres estd en la base del enfrentamiento de Jests/
con los dirigentes religiosos de su tiempo. : '

Y la razén es que en tiempos de Jesis la organizacién concreta del pus-
blo, sus cargas, su opresidén y su situacién social .dependia mucho menos del/
Imperio Romano que del grupo dominante de los sumos sacerdotes, de los escri
bas y fariseos. Por eso la ensefianza y la actividad de Jesiis tenian una fuer
te carga politica: chocaba contra los intereses del “establishment"” religio-

S0 que habia llegado a un comprometido "medus vivendi" con las fuerzas de o-
Cupacién, con el Imperio Romano.

- La diferencia entre la teologia de Jesis y la de los escribas y farise-
05 no se ubicaba en el planc de 1a teoria o de 1as formulaciones doctrinales

$ino en el lugar en qué reconocen la presencia de Dios en 1a historia.

Los escribas y fariseos habian montado un sistema religioso dentro de /
Cuyo complicado engranaje se ilusionaban de haber atrapado al Dios del Exo-/
do. Ellos administraban el templo, tenfan la llave de
diciones y ritos pretendian poder disponer de Dios., .
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Jests descubre la presencia de Dios en la trama de la historia., Dios no
ha quedado encerrado ni en el templo ni en el sistema religioso. Jesds descu

bre la llegada del Reino de Dios en el cambio de las personas no s6lo indivi
dualmente sino en sus relaciones sociales.

Las autoridades religiosas le exigen a Jests, este molesto profeta del/
Reino de Dios, una prueba irrefutable de la legitimidad de su misidén: le exi
gen un "signo del cielo".

Jesls, en cambio, opone al signo del cielo que le piden, los que é1 lla
ma “signos de los tiempos". Se trata de ia liberacién de situaciones que co-
artan o impiden una vida plenamente humana. Esos signos son los anunciados /
en su discurso programdtico y « ellos apela cuando los discipulos de Juan le
hacen la pregunta teolégica: ;Eres t el Mesias o debemos esperar a otro? //
Con palabras tomadas del profeta Isaias Jestis apela a esos signos (Mt. 11, /

2-6) v en las recomendaciones que da a sus seguidores les encarga que los //
realicen en el futuro (Le. 9, 1-6).

La libertad de Jesis frente al sistema religioso da pie a los dirigen-/

- tes religiosos para acusarlo como pecador (Jn. 9, 24) y frente a los signos/

que realiza acuden a la tactica de "demonizar™ al profeta: acusan a Jesis de
actuar en connivencia con el demonio vy utilizando su poder (Mc. 3, 22).

En ese contexto Jess habla del pecado gue no se puede perdonar. "Lo im
perdonable es no reconocer como liberacién lo que es una liberacidén. Lo im-/
perdonable es usar la teologia para descalificar la liberacién de un hombre.
El pecado contra el Espfritu es no reconocer con alegria "teolégica" wna li-
beracifén concreta gue ocurre ante los ojos" (J. L. Segundo).

Los signos que Jesds realiza no representan un cambio absoluto y defini
tivo de la situnacidén. Se trata de signos histéricos, y, por eso, ambisuos y/
relativos. Se curan algunos enfermos, pero nada garantiza que no puedan con-
traer otras enfermedades. Los hambrientos una vez Comieron pan, pero ;no vol
verdn acaso a tener hambre? Jesis ha resucitado muertos, pero jvaldri la pe-
na si después volverdn a morir? Jesis interpreta estas liberaciones concre-/
tas que realiza como la "llegada del Reino de Dios". Ante la decisién de cam
bio del estafador Zaqueo, Jesds afirma: "Hoy ha llegado a esta casa la salva

cién". Y en mis de una ocasién a los que fueron curados les dice: "Tu fe te/
ha salvado".

No son "signos del cielo" ni de cardcter religioso: son-realidades que/
aparecen como profaras y sin embargo Jesis las califica como signos de salva
cién. El Reino, que proclama presente Jesils, se manifiesta en estas libera—/
ciones concretas, histéricas Y. por eso, relativas y amenazadas por las cir-
cunstancias cambiantes. Son signos precursores del Reino definitivo; por eso

el mismo Jests que anuncid gque el Reino habia llegado nos-ensefid a pedir: [/
"venga a nosotros tu Reino".

El Reino de Dios se hace presente allf donde los hombres viven en situa
ciones infrahumanas. La liberacién del hombre tiene miltiples dimensiones: e
conémica, social, y llega hasta el ndcleo de su personalidad: su apertura a/

los otros y a Dios. Para ser integral tiene que llegar hasta la raiz de su /
libertad. ‘

En cada lugar concreto vy en cada situacién histérica tiene distintas //
exigencias. En la actual situacién de nuestra patria ciertamente implica la/
liberacién del pecado individual pero en este tiempo reviste una particular/
urgencia la lucha contra el pecado social, la necesidad de cambiar las es—//
tructuras pecaminosas, las estructuras injustas que impiden a millones el /

acceso a una vida digna del hombre o, atin més, que condenan a la muerte a //
tantos hermanos nuestros.

Jestis no divide, como solemos hacer nosotros, liberacidn espiritual de/
liberacién material, no vivisecciona al hombre entre cuerpo y alma. Su preo-
cupacién es el hombre como totalidad: todo el hombre y todos los hombres.

Pero podria alguien preguntar: Jests, ;no tenia una jerarquia de valo-/
res?

5i; ciertamente que la tenia, pero no tenia nada que ver con lo que se/
presenta muchas veces como "jerarquia de valores cristiana”.. '

Tenia una escala de valores: primero, el hombre; después, la Ley y la /
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religién; primero, los pobres; después, los ricos; primero, los renegados //
(prostitutas, enfermos, endemoniados...); después, los dirigentes.

Cristianos son los que viven de acuerdo a la jerarquia de valores de Je

sdis que amonestd: Busquen primero la justicia del Reino de Dios, y después /
viene todo lo demds.

‘Tener fe en Jesucristo es tener su sensibilidad histérica para percibir
en “el paso de situaciones de vida menos humanas a situaciones de vida mds /
humanas” (Populorum Progressio n? 20-21) no simplemente un crecimiento en hu
manjdad, sino la presencia del Reino, la presencia de la salvacién.

Frente al "slogan" de la muerte de las ideclogias v a la afirmacién dog
mitica de que no hay alternativa viable a este sistema que margina y condena
a millones de hombres y mujeres, los cristianos tenemos que proclamar con he

- chos que hay esperanza para quienes han sido despojados hasta de la esperan-

za.

FitERE L4
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zi;{; La fiesta de la presentacidén del Sefior es muy antigua. Se celebraba en/

o Jerusalén en el siglo V y en Roma desde mediados del siglo VII.

i;; La Ley de Moisés prescribia 40 dias de purificacién para la madre de un

‘b varén (Lev. 12, 1-7) y el ofrecimiento de un animal para el sacrificio a //

= fin de "rescatar" al primogénito, recordando que Yahvé habia librado de la /

| muerte a los primogénitos israelitas en Egipto (Ex. 13, 11-15;12, 29)

= Lucas recuerda que Maria cumpli$ esta disposicién de la Ley, pero agre-
ga que junto con José llevaron al nifio Jesds al templo.

Adecudndose a la &Sptica del evangelio, la Liturgia celebra, mids que la/
e purificacién de Maria, la entrada de Jesds al templo. La primera lectura es-
= té tomada del profeta Malsquias (3, 1-4) que anuncia: "El Sefior a quien uste
‘ des buscan, va a entrar en su templo”.

Y esta presencia de Jesus en el templo es testificada por dos profetas,
m4s precisamente, por un profeta y una profetisa.

i;:: Simedén celebra a Jests como luz salvadora de todos los pueblos y anun-/
‘s cia a Maria el conflictivo futuro de su hijo. La profetisa Ana "hablaba acer
b ca del nifio a todos los que esperaban la liberacién de Jerusalén”.

CE Se trata de dos ancianos. Ciertamente su mencién tiene un valor simb6ii
it co: representan al pueblo de la Antigua Alianza que -da testimonio en favir /
= de Jesls, el salvador de Israel v de todas las naciones.

T T

' Pero es una ocasién para reflexionar sobre esa etapa de la vida que es/ .
= la ancianidad. Cuzndo la mujer y el hombre son ancianos, generalmente se de-
= bilita su capacidad visiva, ya no se ve bien, hay que acudir a los anteojos.
2 Pero ésa no es toda la verdad porque no sélo se ve con los ojos. Mis a-
j;;n in, como advierte el zorro de "El Principito" de Saint-Exupéry: "Lo esencial
e es invisible a los ojos; s6lo con el corazdn se ve bien". Esos ancianos des—
= cubrieron en el templo de Jerusalén aquel dia en ese nifio parecido a todos /
g los nifios al salvador del mundo.

:;;3 Los invito a que reflexionemos juntos sobre la ancianidad, sobre la ve-
" jez (los términos vejez o viejo no tienen sentido peyorativo).

Un sabio anciano alemédn, muerto hace un tiempo, escribié una obrita de-
s liciosa titulada: "Las edades de la vida", fruto de su estudio (fue profesor
== de ética y teologia) y de su experiencia vital. Se llamaba Romano Guardini./
i Les transmitiré algo de sus reflexiones, incluso con sus mismas palabras.

Ciertamente “los afios de la edad avanzada van teniendo una importancia/
creciente. Las estadisticas demogrdficas y la experiencia médica indican que
el nivel medio de vida, la "expectativa de vida", va creciendo”. Hombres y /

= mujeres van alcanzando una edad mds avanzada que antes. Ciertamente, también
- en este punto se da una brecha notable entre paises ricos y pobres: en los /
G . paises ricos la expectativa de vida es superior a la de los paises pobres; v

esto, claro, no es casual. Pero "las causas de muerte se combaten con mayor/

... eficacia. Estd avanzando la gerontologia y la geromtoterapia". "Geronte" es/
d una palabra de origen griego que significa "hombre viejo, anciano”.

Este hecho, la mayor cantidad de hombres y mujeres ancianos, comporta //

g problemas de politica demogrdfica, problemas econémicos (todo el tema de las
. Cajas de Jubilados y Pensionados), toda la temdtica de la salud .(las obras /
i sociales -el PAMI-, -los medicamentos, etc.), el problema de la peculiar in-/
=i sercidén de los ancianos en la vida social. :

=i ¢De qué manera se abordan entre nosotros estos problemas? ;Qué actitud/
Sz : tiene la sociedad en que vivimos frente a las "personas de edad"? ;Qué lugar
e ocupan en los planes de gobierno: em el plan econémico, en la politica de sa
‘i lud? ;Se tieme en cuenta a los ancianos sin recursos econémicos o se los con
i sidera simplemente como "quantité négligeable"?

i ' '

= La actitud con respecto a los ancianos ha sido diversa en las distintas
3 culturas. Aunque en ciertas culturas primitivas se los marginaba para que es
peraran la muerte en los montes o en los bosques, "en pueblos de alta cultu-
ra... la ancianidad tiene un caracter de dignidad que procede de fuentes re-
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ligiosas. El cuarto mandamiento de la Ley de Dios ha inspirado uma ética del
respeto que ha tenido vigencia durante mucho tiempo... Pero en el siglo XX /
el sentimiento dominante identifica la vida de pleno valor con la vida jo-//
ven"

Aqui estd la raiz de la desvalorizacidn, incluso del deSprec1o no- siem
pre confesado, de las personas anciznas.

Vida se llama s6lo a la forma vital del joven. "En la imagen que nos ha
cemos de la vida faltan los valores de la vejez, de la ancianidad". E1 enve-
jecimiento se considera s6lo como un progresivo debilitamiento, como un au-/
mento de las limitaciones: se es menos capaz de hacer cosas, se es menos e—/
lastico, disminuyen no s0lo las fuerzas fisicas sino la memoria, la agilidad
mental. "En el fondo, segin eso, el anciano es un joven disminuido". Este/
modo de ver la vida se manifiesta "en la confianza en la habilidad de los mé
dicos para prolonoarla en la acogida de terapias de rejuvenecimiento con e-
fectos casi mdgicos sin olvidar la mentira de la moda juvenil (la gente ma-/
yor se viste como si fueran Jovenes) y la ridicula tentativa de mantenerse /
jovenes acudiendo a la cirugia estetlca, cosa que hacen no sélo algunos miem
broq de la fardndula sino también importantes politicos y empresarios.

En nuestra sociedad en que no tienmen vigencia los valores de la anciani
dad, estd muy difundido el temor a envejecer, en muchos hombres y mujeres /7.
hay un verdadero terror a llegar a ser viejos. Claro que no pueden suprimir/
el paso de los afios, no pueden borrar el hecho de que hoy tienen setenta a-/
fios y no cuarenta o treinta. Tienen esos afios pero intentan disimularlos. //
Basta observarlos en el 6mnibus o en una reunién: hacen todo lo posible por/
~ocultar que envejecen y buscan. aparentar una juventud que ya.no tienen, “en-
gafio que ni siquiera exteriormente tiene éxito porque una mirada atenta des-
cubre la comedia; a la mentira se afiade el ridiculo". “Esta gente no acepta/
enve jecer, s6lo lo sufre". Es un envejecimiento inauténtico ¥, por eso, esté
ril. "Sélo envejece como es debido quien acepta interiormente el envejeci-//
miento”

“Aceptar la vejez. Cuanto mis honradamente se 1a acepte, cuanto mids hon
da sea la comprensién de su sentido... tanto mds auténtica y valiosa se hace
esa fase de la vida.

Porque. la VEJEZ la anc1an1dad también es vida. No 51gn1f1ca la extin-
cién de una fuente que no mana mis... es una fase de la vida con sus caracte
risticas y valor propios. Es verdad que anuncia la cercania de la muerte; pe
ro también la muerte es vida. No es sélo algo negativo, una an1qu1laC1on, si
no ‘que. tiene un sentido en si misma. Representa el valor terminal de la vi- v
da, la culminacién de la vida, algo que nuestra época ha olvidado".

Hay un desconocimiento social de la muer‘s. Se la ha expulsado del cam-
po de la conciencia. No se tiene conciencia de la relaC1on entre la muerte v
la vida. p051t1va precedente.

Cuando se piensa alguna vez en la muerte, prevalece la experiencia sen-
sorial segiin la cual la muerte viene "desde afuera“ por una enfermedad que /
lo "ataca" 'a uno, ‘o por un accidente que "acontece". "Y los sintomas con gue
se anuncia en la fase de la extrema ancianidad no se ven en continuidad con/
el conjunto de la vida, sino que solamente se aguantan”. :

"Los antiguos, en cambio, hablaban del "ars moriendi”, del arte de mo-/
rir, queriendo decir que hay un modo auténtico y un modo 1nautent1co de mo-/
rir: la muerte puede ser la mera extincién o hundimiento, o bien el cumpli-/
‘miento, la plen1f1cac1on, la realizacién dltima de la v1da Y si eso es cier
to de 1a muerte, mds lo es de la vejez, de la ancianidad".

La primera condicién para que la ancianidad pueda enriquecer con sus va
lores la vida es que sea aceptada y no resignadamente soportada. La anciani-
dad no viene de golpe, se va insinuando a medida gque va creciendo :la sensa-/
- cién de los limites de la propia energia. Se experimenta un exceso en el tra
bajo, en la lucha, en la responsabilidad. Se acumula la carga del trabajo. /[
Las exigencias se hacen cada vez maYOfes detrds de cada una asoman otras-//
nuevas, va no se les ve el fin..

Antes se tenia una viva sensacidn de reservas, de fuerzas, de iniciati-
vas, de ocurrencias... Ahora aparece el limite. Interviene la sensacién de /
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fatiga, la sensacifn de que se hace demasiado y, a veces, de que las dificul
tades parecen insuperables...

Todo va perdiendo frescura y novedad, va perdiendo su carédcter intere-/

sante y estimulante... Pasan las 11u31ones y se sabe cémo se comporta la gen

te... Se pierde la excitacién del encuentro reciente y de la tarea emprendi-

da... La existencia adquiere el cardcter de lo conocido; el hombre sabe a //
qué atenerse y tiene la sensacién de que las cosas se repiten.

Esto, naturalmente, no es cierto. Nada se repite. Pero en el modo de //
sentir entra la unlformldad todo parece ya conocido: no hay sorpresas. 0 //
mds bien si: se desvela la mezqulndad de la vida: se sufren desengafios con /
perscnas en quienes se habia confiado. La gente revela una indiferencia o u-
na estupidez e, incluso, maldad que antes no se veia.

Aparece el hastio, eso que llamaron los antiguos "taedium vitae", esa /
profunda desilusién que no proviene de un motivo aislado, sino de la entera/
amplitud de la vida. Desaparece el sentido estimulante de la vida. Cada vez/
se hace mds claro que las promesas no se cumplen; que lo concedido tiene me-
nor peso que lo que se ha puesto en juego. De ahi surge, poco a poco, ese //
desencanto gque tiene lugar en toda vida. Y no s6lo en aquellas vidas a las /
que se niega mucho sino también en aquellas a las que se concede mucho, las/
que se consideran en su ambiente que estdn favorecidas por la suerte y que /
han logrado algo importante. Porque lo que constituye el sentido:de la vida/
no estd en lo cuantitativo sino en lo intensivo, en la fuerza de la experien
cia perceptiva. :

Se prepara una crisis. Y la alternativa estd en que predomine ese desen
canto y desilusién, ese reconocimiento de la miseria de la vida v el hombre/
se vuelva esceptlco v despectivo, y siga haciendo lo necesarlo, quizds obsti
nado a la fuerza en un optimismo gue no siente en lo m&s hondo, amontonando/
trabajo sobre trabajo, con las manos siempre ocupadas... 0 abandonandose al/
juego, emprendiendo arriesgadas iniciativas para salir de la monotonia.

0 se puede comenzar a tener la actitud del hombre serenado que se carac
teriza por ver y aceptar lo que son las fronteras, las limitaciones, las in-
suficiencias y miserias de la vida.

Esto no significa que llame bueno a lo injusto, que pase por alto el su
frimiento o que llame auténtico a lo aparente. Todo ‘eso se ve pero "se acep-
ta”. Y se continda trabajando con fidelidad. Y se vuelve a comenzar una y o-
tra vez a pesar de los fracasos.

Esta actitud tiene mucho de disciplina v de renuncia. Impllca una gran/
valentia que no tiene tanto el cardcter de osadia cuanto el de la decisién.

La vida de un hombre tal logra realizaciones que perduran porgue actia/
sin la ilusién del éxito momentdneo sino con mayor conciencia de las posibi-
lidades y resistencias de la realidad. El mismo trasciende, como persona, //
nds alld de los condicionamientos por fldelldad a sus convicciones y por su/
cercanla a la realldad

De este tlpO deberlan ser los estadistas, los educadores, los médicos,/
los sacerdotes...

La vida no es una yuxtaposicién de partes sino un todo que -expresado /
algo paradbjicamente- estd presente en cada punto del transcurso. Como en u-
na melodia: el comienzo sigue configurando todo su desarrollo; 1gualmente su
fin ‘preforma el transcurso entero.

En un momento de la vida el hecho del final adquiere una vigencia parti
cular. Se hace perceptible la transitoriedad. Desaparece el elemento que con
fiere a la vida la sensacién de. inacabable, mejor dicho, de algo que siempre
continla; desaparece la expectaC1on.

En la medida en que el hombre envejece cada vez espera menos; en la //
misma proporcién se intensifica la sensacidn de transitoriedad. La expecta-/
- cién estira el tiempo; el saber a qué atenerse lo contrae. La conciencia de/
que lo que haces ahora lo hiciste también ayer; lo que hoy experimentas, es-
taba alli hace ocho dias, esto hace que se encoja el tlempo que transcurre /
en el medlo la vida resbala cada vez mids de prisa.

Se da un cambio no s6lo en la percepcién del tiempo, sino también en el
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modo de percibir los acontecimientos: se hacen mds delgados, mds finos. No /
quiere decir que ocurran menos cosas, pero cada vez llenan menos la experien
cia. El que las experimenta queda cada vez menos impresionado, ya no las to-
ma tan en serio. Por eso el hombre que envejece olvida cada vez mis facilmen
te 1o que le ha ocurrido en cada momento mientras que 1o que ha vivido antes
gana en importancia.

- E1 modo de superar positivamente las crisis consiste en la aceptacién /
del envejecimiento, en la aceptacién del fin sin sucumbir a &1 ni desvalori-

. zarlo con indiferencia o cinismo.

Es el tiempo de consolidar valores muy importantes para el comjunto de/
la vida: comprensién, valentia, confianza, respeto a si mismo, lealtad a la/
vida ya vivida...

Y especialmente importante es: la superacién de la envidia contra los /

~ Jovenes... del resentimiento contra lo nuevo... de la alegria ante el mal //

por los defectos y fracasos de lo actual...

Hay que notar que la semsacién de transitoriedad posibilita también to-
mar conciencia de algo positivo, la conciencia cada vez mis clara de algo //
que no pasa, de lo que podriamos designar, a falta de una palabra mejor, co-
mo la conciencia de lo eterno. Esto tendrd un cardcter diverso en cada indi-
viduo segin la interpretacién que haga de su vida. Para el creyente- apunta a

. Dios y a su relacién con El. Lo finito se vuelve transparente para lo absolu

to. '

¢Quién no ha quedado impactado por ciertos ancianos, quizds muy senci-/
1llos, que trasuntan como un# serena luz?

- Tienen una calma que viene de su interior. Tienen una dignidad que no /
procede de sus realizaciones sino de su ser. En esa impresién se manifiesta/
el sentido de esta fase de la vida que consideramos. Ese modo de vivir el fi
nal de- la vida no consiste en la culminacién de un ‘gran hecho sino en 1llevar
a cabo la tarea que plantea al hombre la vida como tal, prescindiendo de sus
logros concretos. Este fin no destruye la vida sino que penetra en ella ha-/

- ciéndose &1 mismo "vida".

Para acabar habria que decir una palabra sobre lo que Guardini denomina
"el hombre senil”.

Cuando se llega a una edad muy avanzada, el hombre senil se debilita y/

- se siente amenazado. Su defensa es acentuar lo que es v lo que tiene: sus //

bienes, sus constumbres, sus opiniones. Surge la terquedad senil: una tenaci
dad de afirmacién y resistencia que puede llegar a lo mds pequefioc vy necio. /

" Es dificil enfrentarse con &1 porque su inteligencia y su sentimiento han //

perdido agilidad cumo para entender las razones de quienes piensan distinto.

La debilidad de la vejez se manifiesta en suspicacia, en desconfianza,/
en reticencia y ocultamiento. En su conciencia, adquieren importancia hechos
muy lejanos en el tiempo contados una y otra vez con monotonia irritante e /
interpretados como motivo de critica frente a lo que acontece en el dia de /
hoy. Una de las dificultades que presenta el hombre senil para quienes estédn
a su alrededor es el hecho de que muy frecuentemente no le importa c¢émo lo /
ven los demds; descuida su higiene, su vestido, sus constumbres.

No es facil convivir con el hombre senil. Se requiere amor, energia y /
una gran paciencia siempre renovada, tanto mis cuanto falta la promesa del /
porvenir. Surge el peligro de que poco a poco se fatigue la capacidad cor-//
dial de los que le estdn mis cerca ¥, en algunos casos, se llegue a desear /
su muerte. Nadie puede asegurar que tal actitud no podrd un dia ser la suya.
Y el modo como se echa a algunos ancianos al asilo, cuando habria la posibi-
lidad de conservarlos en casa, en el fondo es una actitud muy cercana a la /
"eugenesia" de los afios del nazismo.

Quienes brindan una ‘atencién amorosa al anciano pueden a su vez benefi-
ciarse: alcanzar una mejor comprensién de la vulnerabilidad de la vida en ge

neral y de los profundos valores gque facilmente permanecen ocultos tras el /
empuje del vigor de la vida.

Pero el anciano ha de saber que no sélo tiene que esperar 0 exigir de /

los demds, tiene que actuar é1 mismo: €l sigue siendo responsable de su vi-/
da.
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LA ANCIANIDAD: ;CASTIGO O BENDICION?

Hay algunos que estén en una actitud de constante oposicién a su situa-
cibén; que s6lo se esfuerzan por obtener, con fuerza o con astucia, cuantas /[
pequeilas satisfacciones puedan encontrar, y asi se convierten en una plaga /
para ellos mismos y mds ain para los demis, haciéndose asi insoportables y o
diosos.

Hay otros, en cambio, que es una bendicidn conocerlos. Han trabajado du
rante una larga vida, han amado, han sufrido; pero su rica vida sigue ahi, 7/
en su rostro y sus manos, y sigue hablando en su voz anciana.

Convertir la debilidad de la fase senil en algo con pleno sentido es u-
na cosa que s¢lo conseguirdm quienes hayan aceptado la muerte en la época de
la primera vejez fecunda. Deben vivir hacia ella y comprender como regalo CoO

do lo que en cada ocasién se les conceda de tiempo, fuerza y alegriz. S6lo /

entonces, gracias a esta disposicidn por decirlo asi "ahorrada", podrdn ha-/
cer que la dltima fase de la vida no los sumerja en la amargura del hundi-//
miento.

-

La vida de cada persona es la respuesta a un llamado, a una vocacién de
Dios. La cercania del fin invita a mirar hacia atrds y entonces se ven y com
prenden las relaciones suponiendo, claro estd, que se tenga el valor para //
querer ver lo que hay y la honradez para aceptar su verdad. ‘

Es un renovado llamado a confiar en el amor misericordioso del Padre //
que abre sus brazos para el abrazo del perddén. Pablo exhortaba: "E1 Sefior //
los ha perdonado; hagan ustedes lo mismo" {(Col. 3, 13).

Perdonar a los otros ' perdonarse a si mismo. No caer en la trampa del/
remordimiento por el mal que se ha hecho o el bien que se ha dejado de ha-//
cer. S56lo cree en el perdén de Dios quien lo vive, perdondndose a si mismo.

Aceptando la ancianidad de este modo se va adquiriendo sabiduria. Y en/
ese caso, ain teniendo en cuenta que la vida de cada uno es tnica e irrepeti

ble, los ancianos pueden aportar algin comsejo titil para la vida de los de-/
mds. Aunque lo mds auténtico nunca se consigue expresar sélo con palabras..

AR EI b
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e EXPERIENCIA DE DIOS, PERO ;COMO?

q
-{ El evangelio de hoy nos presenta el relato del 1lamado de los ApGstoles

a compartir la misién de Jests y la respuesta a esa invitacidén: "Ellos, aban
dondndolo todo, lo siguieron". ' -

X Ve

. /  También en la primera lectura se nos relata la vocacidén de Isaias (6, /
i " . . . PR
8 { 1-8). En ambos textos el 1lamado se apoya en una experiencia religiosa. Isa-

{ {as tiene esa experiencia en el templo, en el contexto del culto. Los Apdsto

e les, en cambio, en su lugar de trabajo, en medio de su vida de todos los di-

as: eran pescadores.

"

- Estos amigos de Jesis descubren con "asombro” que ese hombre que ellos/
conocian y que compartia su vida con ellos, encarna la cercania de Dios.

En ambos relatos la experiencia de Dios hace aflorar a la conciencia la
profundidad de la propia vida. Es que llegamos a tomar conciencia de quienes
somos, més que por una prolongada introspecciém, por el encuentro con Dios,/
por el encuentro con Jesus. ' '

rn

it ' El relato de.la pesca milagrosa tiene ciertamente un profundo sentido /

simbélico. Representa la actividad de la Iglesia: Jesids estd presente en la/
"barca de Pedro" y en ella estdn también sus compatfieros.

s - . . - - -
Mirando la situacién desde afuera, parece que Jesls ha dado una orden e

guivocada: no hay "pique”, no hay posibilidad de pesca. Y, sin embargo, la /
{ -palabra de Jesiis es mis confiable que lo que aparece como una evidencia. La/
palabra dé Jesus es verdadera v apunta a una realidad que no percibian esos/
. experimentados pescadores. Viene a la mente el salmo 18: "Tu palabra, Sefior,
. es 1a verdad y la luz de mis ojos”, la palabra de Dios descubre una realidad
i .ocuita. Bl poner en préctica la palabra de Jcs@s, a pesar de que vaya en con

!.
!
/

o

mievo, hace aflorar potencialidades ocultas en la realidad..

fﬁ \\tra de lo que piemsa todo el mundo y nosotros también, hace surgir el mundo/

y / ¥ a la vez un hecho tantas veces repetido, una pesca, provoca en ague—/

]
! /' 1los hombres un nuevo modo de ver a Jesds y a ellos mismos, provoca una expe
I { riencia religiosa. '

i El evangelio de hoy es una invitacién para reflexionar sobre la expe-//

| riencia religiosa em nuestra vida. Diremos unas palabras sobre dos tipos de/
' experiencia religiosa que se ofrecen entre nosotros. Quizds pensamos: yo no/
soy Isajas ni Pedro. No tuve una visién ni fuil testigo de una pesca milagro-
sa. Hay gente que no se siente llamada y que sinceramente piensa que no ha /
teuido nunca una experiencia de Dios en su vida. ;Es posible que uno nunca /
nava tenido una experiencia de la cercania de Dios, de Jesis?

208

. oo Soraos hijos de una época critica y tenemos una gran desconfianza frente
ST & ese proliferar de ofrecimientos de experiencias religiosas que hacer las /
TP gontas G Clertos movimientos incluso dentro de la Iglesia Cat6lica. Nos pare
ce que se trata de fendmenos producidos por técnicas de sugestidn colectiva.
lisas técnicas tienen efecto en personas con poco ¢ ninglin sentido critico y/
. qua se someten a un clima de excitacién colectiva, hecho de cantos, gestos,/
i palabras sugestivas del pastor.
Ez genie que se predispone a santir la fuerza salvadora de Jeslis y de /
‘ s Espiritu. Muchos de ellos abandonan la Iglesia Catélica porque afirman /
| gue hen <ncontrado a2 Dios en "el culto". Estos ofrecimientcs de experiencias
religiosas se concretizan a veces con medios muy sencillos; otras veces, se/

. realizan con un montaje muy sofisticado y caro (por ejemplo, el "Club 700"},
! grandes salas lujosamente adornadas, con profusién de flores y luces, con or
: quzrtas v coros, todo estudiadamente ensamblado y dosificado de acuerdo a //
los estudios de la psicologia mds avanzada.

Estos vendedores de ilusiones tienen muchos clientes y es dolorcso so-/

! hra todo ver acudir a esos templos que ofrecen "buenas ondas de amor y paz"/
¢ "celebraciones de milagros” a tanta gente pobre angustiada por sus enferms

dades o por problemas psicolégicos y econdmicos. .

Ademds de los grupos pentecostales, hay también otros movimientos que /
prometen una experiencia religiosa. En este final del siglo XX, siglo de los
viajes interplanetarios, de los asombrosos avances cientificos y técnices pe
ro también de las guerras mundiales v de la bomba atdmica, de Chernobyl v //
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del SIDA (claro que entre nosotros también del célera que nos grita que no /
estamos ain en el primer mundo), en este tiempo de los enormes triunfos de /
la inteligencia y de las no menos asombrosas aberraciones del poder del hom-
bre: las guerras, el holocausto nazi, los miles de torturados vy desapareci-/
~dos, aparecen con nuevos ropajes movimientos de mistica césmica y astrologi-
ca, movimientos que prometen una experiencia plenificante que tiene las ca-/
racteristicas de la experiencia religiosa. -

Se presentan, légicdmente, con pretendida base cientifica porque hoy lo
que no es cientifice "no corre”. Pero se integran los aportes cientificos //
con agregados de religiones orientales y elementos de astrologia. Una “"mélan
ge" de elementos de lo mds heterogéneos pero que dan la impresién de hallar-
nos en una "nueva era". En los afios '80 se ha difundido en Europa y en Esta-
dos Unidos y ahora fambién entre nosotros; hay centros, grupos, .publicacio-/
nes y hasta misica de esta "nueva era". Tal es el nombre que se da a este mo

*vimiento. v -

Leia hace unos dias un articulc de esta corriente en uno de los suple-/
mentos dominicales de-un diario. El articulc se llamaba "Los senderos del al
ma".'ﬁécia‘eptre otras cosas: "La fisica avanzada ha aceptado algo que otro-
ra se tomaba como tabi:.el Universo es una especie de organismo en desarro-/
llo. Y en la conciencia humana se encuentra el pasaje hacia esa dimensién de
fecundidad infinita... Nuevas energias psiquicas se han desatado stbitamen—/
te... La interaccidén psiquica que durante cinco siglos estuvo andando de mo-

do asimétrico, destructivo e inconsciente ha ingresado a una nueva fase con/
el.ascenso de los movimientos ecolégicos, femeninos, de las razas negras e /
indigenas... haciendo posible la reconstruccién mis profunda de la sociedad/
humana. . . : : '

(Se da) una interaccién profunda de los hombres entre si y con el mun-/
do...es el alma en expansién como una galaxia que se recrea a si misma... //
(es esa) epopeya que los libros sagrados de todas las religiones lograron en
focar enigmiticamente... Lo gue canta en nuestras fibras es el mismisimo ori
gen del Universo. No lo estd organizando alguien: sucede espontidneamente. ..
v cada uno de nosotros se integra al todo como una parte de esa luz que algu
nos llaman Dios." ) ‘

Aungue podamos encontrar en este movimiento "nueva era" no pocas analo-
gias con movimientos muy antiguos incluso con algunos con que se encontrd el
cristianismo naciente, la presencia de ciertos elementos contemporéneos le /
dan un "toque" de dltima moda, almque, a decir verdad, se trata mds bien de/
redescubrimientos de cosas muy antiguas. Asi, por, ejemplo, la comida macro—/
biética y la medicina alternativa; las técnicas de relajacién y control men-
tal. Quienes participan de esta nueva sensibilidad se sienten atraidos por /
las religiones y sabidurias orientales, asi como por cierta literatura esoté
rica v ccultista. ’

Estdn convencidos de que estamos atravesados por ondas césmicas y que /
tenemos que integrarnos cada vez mds arménicamente al Universo (con maydscu-
la), esa totalidad de la que formamos parte, para realizarnos plenamente.

Ciertamente: en el movimiento "Nueva Era" y similares hay elementos po-
sitivos pero mezclados e integrados en una mistica monista que fusiona y di-
luye.a Dios y a las personas en el Universo, esa realidad dnica y global. /
Para nosotros, los cristianos, Dios es realmente distinto del mundo, es su /
creador, es el 'totalmente otro'. Y cada uno de los hombres es un ser tnico/
e irrepetible, responsable ante Dios, no simplemente una particula del "to-/
do". "Nueva Era" tiene.mucho éxito en Europa y Estados Unidos porque respon-
de a la bisqueda de interioridad en un mundo supertecnificado v a la necesi-
dad de amparo de individuos asediados por la soledad. Pero también van aumen
tando sus cultores entre nosotros.

Es una manifestacidn muy ilustrativa del redescubrimiento de dimensio-/
nes humanas puestas entre paréntesis o negadas por la ilustracién .y la moder
nidad que puso el acento unilateralmente en la razén y la libertad indivi~/7

dual y en el dogma del progreso indefinido por el avance de la ciencia y la/
técnica. : o

Estos movimientos, el de las sectas pentecostales o el de "Nueva Era" vy
similares, constituyen un llamado de atencién para las iglesias cristianas /
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tradicionales, sobre todo de Occidente, ya que los cristianos orientales tie
nen una tradicién distinta. La Iglesia Catélica, particularmente, ha dado en
estos dltimos siglos poca importancia a las experiencia religiosa poniendo /
mis bien el acento en la ensefianza doctrinal v en la moral. :

Y, sin embargo, lo que estd en el origen de la fe es una experiencia: /
la experiencia de Cristo resucitado.

Pero esto no es algo que ocurrié sélo una vez hace dos mil afios. Ser //
cristiano ayer y hoy no es aceptar simplemente un cuerpo de doctrina y de //
preceptos morales, sino haber tenido la inefable experiencia de un encuentro
"con Jesus y con el Padre. '

Hay como si dijéramos tres dmbitos en que se puede dar la experiencia /
religiosa, que son los tres dmbitos de la experiencia humena: el camino cos-
moldgico, el camino de la interioridad y el camino de la historia. Y, de a—/
cuerdo a esos tres dmbitos que no se excluyen sino que integran la rica expe
riencia humana, se pueden reconocer tres tipos de religiones: las religiones
césmicas, las de la interioridad y las religiones histéricas. Las religiones
judia, cristiana y musulmaria son religiones histéricas. Nosotros, los cris—/
tianos, como Pedro y los Apdstoles, nos encontramos com Dios Salvador en la/
higtoria y de un modo Gnico y definitivo en Jesiis de Nazareth. Es cierto que
Dios nos sale al encuezntro en nuestro interior porque, como dice San Agus-//
tin: "Es mds intimo que nuestra misma interioridad". o

También podemos experimentar su cercania amorosa en el universo, en la/
naturaleza, porque, como dice el salmo 18: "El cielo proclama la gloria de /
Dios". '

_ Pero es sobre todo en el compromiso por el Reino, en el compromiso por/
la liberacién, como experimentamos la presencia del Dios libertador. Como de
c¢ian los obispos latinocamericanos en Medellin: “"No podemos dejar de sentir /
Su paso que salva cuando se-da el verdadero desarrollo gue es el paso para /
cada uno y para todos de condiciones de vida menos humanas a condiciones de/
vida mds humanas" (Introd. n¢ 6).

Pero esa presencia de Dios en la historia se ilumina con ei encuentro /
personal con Jesls: en su evangelio y en esos dos sacramentos de Cristo: la/
eucaristia y el hermano.

B A
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i DICHOSOS USTEDES LOS POBRES...! jAY DE USTEDES LOS RICOS...!

jPongamos atencién, afinemos el oido para escuchar estas palabras de Je
sis! jEste es el corazén del evangelio!

Este es el mensaje de felicidad que proclama Jesis: ;DICHOSOS USTEDES /
LOS POBRES PORQUE EL REINO DE DIOS LES PERTENECE!

Este pasaje se denomina "las Bienaventuranzas" perque las Biblias caste
llanas antiguas traducian la palabra griega "makdrioi" por el término "biena
venturados” que ha caido en desuso. Hoy usamos méds bien los términos "feli-/
ces" o "dichosos". ‘

Los evangelios nos han conservado dos versiones de las Bienaventuranzas
proclamadas por Jesis: la del evangelio de Lucas que leemos este domingo, y/
la del evangelio de Mateo, que leeremos el afio que viene, cuando leamos du-/
rante el afio el ‘primer evangelio. Como ustedes saben, cada afic se leen pasa-
jes tomados de un evangelio distinto. Este afio corresponde el Ciclo "c", oy /
se toman las lecturas del evangelio de Lucas; en el Ciclo "A", las lecturas/
se toman del evangelio de Mateo; v en el Ciclo "B", del evangelio de Marcos.
En los tres ciclos se integran pasajes del evangelio de Juan.

Las dos versiones de las Bienaventuranzas tienen entre si coincidencias
y diferencias. La coincidencia fundamental se debe a que ambas presentan las
Bienaventuranzas que proclamé Jesds. Las diferencias se explican porque am-/
bos evangelistas reelaboran el mensaje de Jesds teniendo en cuenta la situa-
€idn concreta de las comunidades a las que destina cada uno su evangelio. //
Hoy podemos comprender mucho me jor esta pégina central del evangelio gracias
a la obra monumental del P. Jacques Dupont: "LAS BIENAVENTURANZAS".

La versién de Lucas, que la Liturgia nos propone l+y, es mds cercana a/
la forma en que Jestis habria proclamado las Bienaventurenzas. Los intérpre-/
tes del evangelio coinciden en que los oyentes de Jesds las habrian escucha-
do mé&s o menos asi: :

Tt

- Dichosos los pobres, porque tienen a Dios por rey (ése es el sentidc de
"porque les petenece el Reino de Dios").

Dichosos los que sufren, porque serdn consoladoes.
Dichosos los que tienen hambre vy sed, porque serdn saciados".

Los que sufren y los gue tienen hambre y sed son dos formas de explici-
tar la situacién de los pobres: la primera bienaventuranza engloba a las de-
mis.

Por una difundida deformacién muchos, al escuchar estas palabras de Je-
sis: "Dichosos los pobres porque el Reino de vios les pertenece", interpre-/
tan la palabra “"pobre" vacidndola de su contenido concreto, la "espirituali-
zan". Se tranquilizan diciéndose a si mismos: "Pobres somos todos, tambiédn /
lo: ricos son pobres; todos necesitamos de Dios".

iQué podemos decir? ;Es correcta esta interpretacidén de las palabras de
Jesis?

Ciertamente, no. Con respecto a €sto, no hay ning'ma duda. El término /
"pobre" aparece 25 veces en los evangelios y el contexto muestra claramente/
que el término "pobre" significa "el que carece de lo necesario para vivir,/
el que carece de lo que inadecuadamente se der minan 'bienes materiales': /
comida, casa, trabajo". Una situacién de carencia agravada las mds de las ve
ces por la explotacién y las enfermedades.

Una sola vez en el evangelio el término “pobre" tiene un sentido mds am
plio, pero porque tiene un agregado, no estd sola la palabra "pobre" sino /7
con un calificativo. Ese es el caso de la primera bienaventuranza en la ver-—
8i6n de Mateo: "Dichosos los pobres de espiritu" (Mt. 5, 9). En esa expre-//
sién el término "pobre" tiene un sentido algo diverso. No podemos ahora en-/
trar en el andlisis de la versién de las Bienaventuranzas que trae Mateo; la
comeittaremos el préximo afio.

Aunque no hay ninguna duda acerca de que el término "pobre" en los evan
gelios significa "gente carenciada, marginada", en otros pasajes de la Bi-//
blia, por ejemplo en algunos profetas y salmos, aparece el término "pobre” /
como equivalente a "hombre piadoso, religioso": son los 1lamados "pobres de/
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Perc 1llama la atemcién que Jesds llame "dichosos" a los pobres, porque/
en toda la Biblia, Antiguo y Nuevo Testamento, a la pobreza se la considera/
un mal, un hecho escandaloso que se estigmatiza sin atenuantes. El ideal del
Deuteronomio es: "Que no haya pobres entre ustedes" (15, 4).

Son sobre todo los profetas los que "luchan contra la institucionaliza
cién de la pobreza en Israel. Ellos no se contentarcn con alusiones genéri-/
cas vy abstractas, sino que sefialaron con el dedo todas las causas que produ-
cien la condicién social de la pobreza: el comercio fraudulento (Oseas 12, /
8; Amés 8, 5), el acaparamiento de las tierras (Miqueas 2, 1-3; Ezequiel 22,
29), la justicia venal (Amés 5, 7), las violencias de las clases ricas y de/
los funcionarios implacables en commivencia con reyes inicuos (Jeremias 22,/
13-17}." (Gonzdlez Ruiz).

Pero entonces Jesus, declarando dichosos a los pobres, ;habria "canoni-
zado" la pobreza que los profetas combatfan? Si esto fuera asi, no se enten-
deria lo que aparece muchas veces en el evangelio, que la gente reconocia en
Jestis a un auténtico profeta (Mc. 8, 28).

;0ué quiso decir entonces Jesis al proclamaf "dichosos ustedes los po-/
bres porque el Reino de Dios les pertenece"?

"Por un trdgico contrasentido, estas palabras de Jesds han servido mu-/
chas veces en el cursc de la historia para mantener y amparar un orden so-//
cial injusto, como si Jesls declarase: "jQué suerte tienen ustedes de ser po
bres! Sigan siendo pobres toda la vida... Ya van a ver més tarde, en el cie-
lo, cémo los recompensa Dios." (E. Charpentier).

Se podrian citar muchos textos de predicadores, de obispos y papas, in-
~luso de politicos y econémistas que dan esta interpretacidén cinica del cris
rianismo. Baste esta cita de Napoleén: "La sociedad no puede existir sin la/
desigualdad de fortunas y la desigualdad de fortumas no puede subsistir sin/
la religién. Cuando un hombre muere de hambre junto a otro que nada en la a-
bundancia, le es imposible aceptar esa diferencia si no hay alli una autori-
dad qua le diga: "Dios lo quiere asi; es preciso que haya pobres y ricos en/
el mundo; pero después, en la eternidad, el reparto se hard de otra manera."

Segfin esta interpretacién el cristianismo, lejos de ser un mensaje de /
liberacién, vendria a sacralizar y reforzar un ordenamiento injusto, serfa /
un auténtico "opio del pueblo”. Pero jésta es la religidn de Jesis?

. Todo lo contrario; Jestis es el Hijo de Dios, pero no de cualquier dios,
no de un diosg complaciente, sino de un Dios que desde el Exodo toma partido/

por los pobres y oprimidos, por los desclasados y marginados. Y este modo de

ser de Dics aparece en toda la Biblia. —

Jestis anuncié la llegada del Reino de Dios y ése es un mensaje de libe-

- racion. Jestis proclama que Dios viene a establecer su Reino. De acuerdo a la

concepcidn que se tiene en su época de lo que tiene que hacer un buen rey, /

“Jesds anuncia que Dios viene a hacer justicia, a ponerse de parte de los po

bres para sacarlos de la pobreza. Ese 25 el sentido de las palabras de Je-/7
sis: "Dichosos ustedes los pobres porque Dios ha decidido poner fin a su si-
tuacién: jse acahé! jYa no serdn mis pobres!”

Pero cierta gente "piadusa” se rebela ante este privilegio concedido //
vor Jesds a los pobres. Preguntan indignados: ";Acaso Jesds habria privile-/

‘giade a un. grupo social, a una 'clase econémica'? ;No se desfigura asi el e-

vangelio haciendo de Jestds un revolucionario social?”

Recuerde aquel chiste que corria en tiempos del Concilio. Se veia a dos
sefioras muy bien vestidas que salian de una Iglesia vy una le decia a la o-//
tra: "Si, Maria; estdn cambiando muchas cosag. jPero al cielo, lo que se di-
ce 2l cielo, seguimos yendo las de siempre!”

 Ciertos comentadores que no aceptan el sentido obvio de las palabras de
Jesids eén este pasaje —que estd, por otra parte, confirmado por el contexto /
de los evangeiios y de toda la Biblia~ tratan de encontrar en los pobres ///
ziertas cualidades espirituales que justifiquen este trato privilegiado de /
parte de Dios. Expiican que los pobres svelen ser mds piadosos, mds abiertoes
z Dios que. los otros... Pero, primero, eso no se puede decir de todos los po

. bres y, segundo, de esa manera se fazlsea el sentido de las Bienaventuranzas.

Tos pobres son simplemente pobres. Pero la razén de su privilegio no estd en
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 El1 fundamento de la situacién privilegiada de los pobres estd en Dios y
en la manera en que Dios ha decidido utilizar su poder real en beneficio de/
los débiles y oprimidos.

las Bienaventuranzas no aluden a las disposiciones morales de los po-//
bres sino que manifiestan la justicia y el amor gratuito de Dios. Jests afir
ma con sus palabras y con su prdctica que los pobres son los destinatarios /
privilegiados del Reino de Dios, mo porque sean mds buenos que los otros si-
no porque son Los que estdn peor y Dios ha dicho 'basta', quiere acabar con/
su situacién miserable. Queriendo instaurar un modo de vida mds humano co-//
mienza por quienes son menos que hombres.

Esto no significa reducir el Reino de Dios a los niveles primarios de /
la vida humana, pero las Bienaventuranzas ponen de relieve que el evangelio/
de Jests, cuando habla de vida plena, integra este nivel primario en la sal-
vacién trafda por Cristo, en el Reino de Dios.

Dichosos los pobres... ;cinismo o utopia? ;Qué sentimiento despiertan /
en nosotros al ofirlas hoy en el evangelio? ;No seria conveniente olvidarlas/
ya que parecen evocar una utopia, un suefio frustrado? ;No seria mejor presen
tor el cristianismo como una religién més razonable, mds realista? Si los //
que escucharon por primera vez las Bienaventuranzas de boca de Jesis de Naza
reth pudieron pensar en la aurora de un nuevo dia, hoy, a dos mil afios de /
distancia, parecen mis bien el crepdsculo de una noche int:rminable...

;No es cierto que también nosotros, los que nos consideramos cristia-//
nos, compartimos con nuestros contempordneos la conviccién de gue "dichosos”
no son los pobres sino mas bien los "ricos y famosos"? ;No aceptamos acaso /
resignadamente que los pobres sigan siendo la "variable de ajuste” y que pen
sar de otra manera seria una falta de realismo imperdonable?

Hace casi dos mil afios que Jesds proclamé "Dichosos los pobres", hace /
dos mil afios que vino a inaugurar el Reino de Dios y encargl a sus seguido-/
res continuar su obra. ;Qué hemos hecho? ;Qué hacemos? ;Cudl es la situacién
de los pobres en naciones mayoritariamente cristianas? Tenemos que decir co-
mo San Bernardo: "0 Jesds se equivocd o yo me equivoco”.

Pero Jesds dijo también: "jAy de ustedes los ricos! Esa palabra "ay" ex
presa amenaza y célera. '

Tenemos que confesar que estas "Malaventuranzas": "Ay de ustedes los ri
cos; ay de ustedes los satisfechos, ay de ustedes los que rien..." nos des-/
conciertan tanto o mds que las Bienaventuranzas... :

:Por qué esta maldicién de Jestis? ;Qué tiene de malo el ser rico? Por-/
6 - - 6 .

que Jestis no dice: "Ay de ustedes los ricos malos”, sino simplemente: "jAy /

de ustedes los ricos!". ;Es Jesds un resentido social que envidia a la gente
- . ()

que vive bien?

Jestds, sin embargo, aparece en el evangelio como un enamorado de la vi-
da, que goza de la naturaleza y de la alegria de la amistad y de los place-/
res de la mesa. Cura enfermos, libera endemoniados, da de comer a los ham-//
brientos.

Pero, precisamente, la existencia de los pobres echa sobre los ricos u-
na sombra de duda; la riqueza estd gravada con una "hipoteca de sospecha”. /
Los pobres no aparecen por generacidén espontédnea y, mucho menos, Dios quiere
que haya pobres.

Se dice que todo hombre es inocente a menos que se pruebe lo contrario;
segin el evangelio de Jesds, todo rico es culpable a menos que se pruebe lo/
contrario. Esto puede sonar muy duro, pero tendremos ocasidn de explicitarlo
ya que el evangelio de Lucas nos transmite con amplitud.la ensefianza de Je
sds sobre los ricos v la riqueza (c. 12; 16; 18 v 19). Nos puede dar una pis
ta de la razén por la cual la Biblia y Jestds piensan tan mal de los ricos la
afirmacién de ese personaje de Quino, Manolito: "Nadie puede amasar una for-
tuna sin hacer harina a los demds".

+HEFEF
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Una vez le dijeron a Jests: "iTu ensefianza es insoportable!"” iNo la po-
demos aceptar! Y lo abandonaron, dejaron de seguirlo (Jn. 6, 60-66).

iNo produce en nosotros una reaccién semejante el escuchar esta pégina/
provocativa del evangelio: 'amen a sus enemigos, hagan bien a los que les ha
cen mal'? '

- Hace un tiempc me preguntaba una madre: ";Tengo que amar al que viold a
mi hija?" ;Tengo gque amar a quienes torturaron y mataron a mi hijo, aunque /
J é q L C y J
los hayan indultado para la "reconciliacién nacicnal"?

Y uno se puede preguntar: ;Tengo que soportar que me roben, claro que /
"legalmente", en el supermercado, en la carniceria, en la farmacia, los médi.
cos...? Pareciera que Jestds dice eso: "Al que te robe el manto no le niegues
la tdnica; al que te quite lo tuyo no se lo reclames"”.

(Tengo que aceptar sin protéstar que me abofeteen: "Al que te pegue en/
una mejilla ofrécele también la otrz"? ¢(Bsto ' significa que Jesls les pide a/
Sus seguidores que se dejen atropellar, que no reaccionen ante quienes los /
privan de sus derechos humanos? ;Desautoriza Jests la lucha por los derechos
humanos, la lucha por una vida digna del hombre y propone, en cambio, la a-/
ceptacidn resignada de la opresidn, de la violencia legalizada de los podero
sos? ;Propone Jesds, como decia Nietzsche, una "moral de esclavos"”, una mo-/
. ral para "no-hombres", porque los esclavos no eran considerados hombres? ///
iPropone Jeslis una moral in-humana?

_ Muchas veces en el curso de la historia se ha interpretado ciertamente/
asi la ensefianza de Jesds. Y 1a han presentado de esa manera no sélo ciertos
criticos del cristianismo como Nietzsche sino también muchos que pretendian/
ser cristianos. -

Amen a sus enemigos...
-;Quiénes son mis enemigos?

Hay gente que dice: "Yo RO tengo enemigos”. En algunos casos de homici-
dio se dice: "Es inexplicable: era un hombre que no tenfa enemigos". E1 pri-
mer asesinato que menciona la Biblia, la muerte de Abel, parece inexplica~//
ble; no se entiende por qué lo maté su hermano Cain. :

Hablar sobre el evangelio de hoy es muy dificil porque la psicologia hu
Mmana es sumamente compleja y aqui se trata de dos realidades muy ricas y pro
fundas: el amor v la agresién humanos.

El hombre anhela vivir en paz; todos deseamos vivir sin enemigos pero, /
sin embargo, no podemos vivir sin conflictos.

Las ciencias humanas: la psicologia, el psicoandlisis, la sociologia, /
- los estudios sobre el comportamiento humeno, coinciden en afirmar que, si //
bien hay conflictos que se pueden evitar, no hay vida humana sin conflicto.

Es claro, por otra parte, que no siempre el conflicto es negativo; hay/
conflictos necesarios para vivir y crecer. Conflictos intrasubjetives y con-
flictos interpersonales.

Los conflictos en la pareja... ;Cudntas veces el esposo 0 la esposa ///
"sienten" al otro cényuge como enemigo!

. iCudntas veces los hijos ven a sus padres como enemigos! Y a veces la-/
mentablemente lo son porque con su autoritarismo, prohibiendo todo, o con su
permisionismo, permitiendo todo, impiden crecer & los hijos. Perc lo mds do-
loroso es que piensan que actdan asi porque quieren a los hijos....;Cudnta /
verdad encierra ese refrdn: "Hay amores que matan”, porque ahogan, porgue im
piden vivir y crecer. ‘

Hay conflictos mds amplios y comple jos. La guerra, ese "absurdo y siem-
pre injusto fenémeno de la guerra” (Juan Pablo IT). En las dltimas décadas /
se han multiplicado los estudios sobre el comportamiento humano para mejor /
comprender las motivaciones de las actitudes del hombre con sus semejantes./
La etologia busca analogias en el mundo animal para establecer los fundamen-
‘tos bioldgicos del obrar humano. Estos estudios som Utiles, por ejemplo, el/
de Konrad Lorenz: Das sogennante Bose (El asi llamado mal) sobre la historia
natural de ia agresi6n, pero también son claros sus limites. En definitiva,/
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el hombre es hombre en toda situacién, y es poco lo que podemos aprender en/
lo que refiere a su naturaleza, de las analogias com otros animales.

En varios paises de Furopa existen institutos de investigacidn interdis
ciplinaria sobre la paz y los conflictos. jQué dtil seria que en nuestro pa-
is existiera algin centro similar para el estudio de los conflictos sociales
que se dan entre nosotros! Asi seria posible visualizar mejor sus causas y /
no reducirnos siempre a tratar de paliar sus consecuencias.

¢Habrd alguien que ignore que existen graves conflictos sociales en el/
pais? Se disputan, con los hechos de corrupcién, las primeras pédginas de los
diarios y de los informativos. Cierres de empresas que dejan en la calle, in
defensos, a miles de obreros. La proximidad del comienzo del afio escolar tra
e el anuncio de huelgas generalizadas de docentes. La situacidén de millones/

‘de jubilados reclama "una justicia demasiado largamente esperada" (Juan Pa-/

blo II),. ‘

Mientras tanto, para justificar la forma concreta en que hace mds de //
quince afios (el recientemente publicado libro de Martinez de Hoz se titula /
precisamente "Quince afios después") se aplica un plan econdmico que sigue ha
ciendo que los ricos sean cada vez mds ricos y que los pobres aumenten en ni
mero y en marginacién, se trae a colacidén el fendmeno de la hiperinfiacién v
los asaltos a los supermercados en Buenos Aires y Rosario.

Esas reacciones. de la gente ;fueron producto de hdbiles agitadores como
se pretendidé explicar entonces o manifestaciones de graves conflictos socia-

les? Hoy, tres afios después, los conflictos no sélo no se han solucionado si
no que se han agravado. '

(Y el cblera? Finalmente ha concretado su anunciada llegada a nuestra /

.patria y ha comenzade su obra de muerte por los méds pobres de los pobres, //

los aborigenes.

Nos hemos enterado que en este pais que crefamos que nos pertenecia a /
los descendientes de europeos hay indios, todavia hay indios. Los seguimos /
designando con cierto matiz de desprecio con ese nombre que equivocadamente/

le dieron aquellos europeos que llegaron a estas tierras hace guinientos a-/

fios. Son.los mataco: y también los mocovies, los mapuches,  los tobas... que/
han sobrevivido a las campafias de exterminio que tuvieron lugar también des-
pués de nuestra independencia de Espafia. C I

Lleg6 el c6lera pero ;a quién hay que hechar la cuipa del célera? Por-/

que siempre los culpables son "los otros", no nosotros... En otros tiempos /
habria sido interpretado como un castigo de Dios por los pecados cometidos /

por los pobres. 0 quizds como el castigo del Dios cristiano a los que adora-

ban otros dioses. '

Si no pensamos asi, ;quiénes son los culpables, guiénes son los enemi-/
gos? ;Tenemos que mirar como enemigos a 1os bolivianos, a algunos de los cua
les se los heché violentamente hace unos dias? ;Quizds tendriamos que ver /7
también como enemigos a los peruanos? _

Tengamos la valentia de preguntarnos: ;Quiénes son los enem’gos de los/

i

millones de argentinos que se estdn hundiendo cada vez mis en la miseria?

_ ¢Quiénes son los enemigos de las actuales y de las préximas victimas //
del célera? ;Nadie? ;La fatalidad? ;El Fondo Monetario Internacicnal? ;Las [/
exigencias de un sistema econémico que catapulta a la Argentina al primer //
mundo? ;Habrd que glosar las conocidas palabras de la obra -de Lope de Vega:/
"-;Quién maté al Comendador? -Fuenteovejuna, sefior;: todos a una"? Me viene /
también a la memoria una wieja pelicula de Cayatte contra la pena-de muerte/

cuyo titulo es "Todos somos asesinos”.

;C6mo nos miran los millones que estdn por debajo de la "linea de pobre
za" y los que tienen sus “"necesidades basicas insatisfechas"? ;Cémo nos mi~/
ran los que segin cifras oficiales integran ese "27,7 % con riesgo de contra
er el cflera por no estar correctamente alimentados y carecer de agua pota-/
ble y de un sistema sanitario eficiente"? -. . - S -

¢Cémo nos miran a nosotros que no necesitamos asaltar los supermercados
para comer y que podemos librarnos del célera? ;No nos ven acaso como enemi-
gos? Y a toda esa gente tenemos que decirles que nos tienen que quersr y gque
tienen que aceptar resignadamente su situacién porque tendrdn una recompensa

oy
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grande en el cielo. ;No es cierto que nos parece injusto que "esa gente" nos
mire como enemigos a nosotros que no hacemos nada malo ¥y que, incluso, cuan-

do vienen a pedir, les damos algo de "lo nuestro" para que puedan comer al-/
go?

Amen a sus enemigos...

Enemigos son los otros: Sartre 1legé a decir: "El infierno son los o-//
tros™. Pero ;quiénes son los otros? Para los romanos, los otros, los enemi-/
g0s, eran los bdrbaros. Para los nazis y los alemanes, los otros, los enemi~
gos, eran los judics.

Los europeos, la Europa rica que se preparaba para inaugurar la casa co
min europea, descubre que la casa estd llena de "otros" y renace el odio viop
lento al extranjero. ‘Ha caido no sélo el muro de Berlin, sino también otros/
muros en Europa orientzl y millones de "otros" amenazan entrar en la casa co
min porque quieren participar del banquete del primer mundo. Conflictos san-
grientos en la ex Yugoslavia v la ex Unidn Soviética...

;Y entre nosotros, entre portefios y provincianos? ;Y quién no ha oido o
ha dicho: "jQué quiere con estos 'negres'!"?

Amen a sus enemigos...

Para nosotros los cristianos la norma de nuestra vida no son principios.
abstractos: amar al préjimo como a si mismo; amar a los enewigos. Para noso-
tros, el criterio de nuestra vida es una persoma concreta: Jestds de Naza~///
reth. :

i{Qué actitud tuvo &1 con sus enemigos? Porque Jesds tuvo enemigos, El /
tiene derecho a pedir a sus seguidores "Amen a sus enemigos” porque &1 vivié
L .2 situacién conflictiva, su manera de hablar y de vivir le valié el odio,/
la persecusién y la muerte.

Jesis no fue neutral ni tuvo una personalidad débil y resignada. Amaba/
a todos, pero no a todos de la misma manera. Su amor no se expresé de la mis
ma manera con Pedro y con Herodes, con los enfermos v los pecadores "descla-
sados" en esa sociedad sacral y con los escribas v fariseos. El1 amor que te-
nia a2 los escribas y farisecs, principales responsables de la opresién vy de/
la explotacién de su pueblo, lo 1levs a enfrentarlos y desenmascararlos.

- "jEscribas v fariseos hipéeritas, sepulcros blanqueados, raza de vivo-/
ras! jUstedes ni entran ni dejan entrar al Reino de Dios!".

Y & la gente les decia: Defiéndanse de los escribas que se aprovechan /
de la religiosidad de los pobres para enriquecerse,

A latigazos expulsé a los vendedores del templo. Y, explicando su céle-
ra, decia: Ustedes han hecho de la iglesia un "aguantadero" de criminales //
(se suele traducir literalmente: han convertido el templo en una cueva de la
drones) (Mc. 11, 15-17). : '

. Durante el proceso que acabé con su condena a muerte, un obsecuente de/
que gustan rodearse los poderosos, le didé una borfetada a Jeslis. Este no le /
ofrecié la otra mejilla sino que le dijo: "Si he hablado mal, muestra en qué
estd lo male; pero si he hablado bien, ;por qué me pegas?” (Jn. 18, 22-23).

Es muy dificil amar a los enemigos como los amé Jesds. Dificil y peli~/
§roso, como aparece en el caso de Jesds. Pero no hay que olvidar que la vida
de Jess culminé en la resurreccidn.

Amar a los explotadores vy opresores no significa dejar que sigan opri-/
miendo a la gente sino enfrentarlos con 1a verdad -de su injusticia, para que
dejen de oprimir. Es por amor a ellos, es para "ganarlos" para la vida y no/

por odio que es necesario impedirles que sigan ensangrenténdose las manos //
con la sangre de los inocentes.

La vida y la ensefianza de Jesds no desautoriza la lucha por la libera-/
cidén, la lucha por una vida digna del hombre. Desautoriza el odio como moti-

del enemigo. E1 amor gratuito, el verdadero amor debe ser el motivo; y la vi
da auténticamente humana no sélo para los oprimidos sino también para los o-
presores debe ser el objetivo de la lucha por la liberacién.

El hombre estd hecho para amar, pero es un ser esencialmente necesitado
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de ser amado. El hombre tiende a amar a los que lo aman. El hombre es un ser
profundamente necesitado de afecto. Pero Jests nos manifiesta el llamado a /
un amor gratuito, pero un ser de necesidades no puede ser el ser de la gra-/
tuidad.

"A pesar de la exhortacién de Jests: Am
podemos amar asi. SGlo podremos amar asi si

que es el amor propio de Dios. Para vivir una vida plenamente humana el hom-
bre estéd remitido a aquello sobre lo que no tiene ningin derecho., Ante este/

llamado de Jesis "el hombre se descubre remitido a Dios, pero no a cualquier
Dios sino a Dios que es amor" (1 Jn. 4, 8).

en a sus enemigos", nosotros no/
somos "agraciados" con ese amor"

S6lo asi puede ser liberado del engranaje del odio
destruccién del enemigo, acaba destruyéndolo a &1 tambhié

S6lo asi puede ser como Dios,
Ios" (Le. 6, 35).

que, llevandolo a la
n. :

“buenoc con los desagradecidos y:los ma-//

B i A R
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i : El pasaje del evangelio de hoy estd compuesto por varios dichos y compa
il raciones de Jesiis que evocan distintos contextos: no se trata de un pasaje u
1 nitario. '

}ﬁ El dicho acerca del guia ciego que Lucas pone en forma de pregunta retd
' : rica se refiere, segin Mateo (15, 14), a los fariseos, los dirigentes reli-/
b ) giosor contempordneos de Jesis. :

1.- Aungue la advertencia de Jesids se hace a propésito de los dirigen-

tes religiosos, el tener gufas "ciegos", es decir, incompetentes /

para la funcidn de dirigir, no es un fendmeno privativo de los grupos reli-/

gilosos. Se oye con frecuencia ese dicho: "El que sabe, sabe; y el que no sa-
be es jefe". - :

. Es una verdad de Perogrullo que quien pretende guiar tiene que ver, tie
ne quc tener una amplia visidn de la realidad y un juicio acertado acerca de
ki ‘ la meta y del camino por donde avanzar. Y también es claro gue puede ser sui

cida dejarse conducir por un ciego: fatalmente, el resultado serd un desas-/
tre: "Caerdn ambos en un pozo",

| Los regimenes dictatoriales no permiten que ni se.insinge siquiera una/
1 duda acerca de la clarividencia del dirigente: "I1 Duce ha sempre ragione" /
se repetia en la Italia de Mussolini. El pueblo no tiene que pensar ni discu
tir; debe sélo obedecer ciegamente al iluminado conductor. Al pueblo sélo le
compete "credere, obbedire e combattere": creer, obedecer y combatir.

| . Son muchos los que dentro ¥y fuera de la Iglesia piensan que la concep-/
- cidén catdlica de la autoridad religiosa es semejante a esta concepeidn irra-
| cional de la autoridad. -

J Eo la Iglesia catflica no existiria la posibilidad de que los guias. fue
i ©ran "ciegos". La doctrina catélica ensefiaria que la jerarquia, el Papa y los
HE obispos, seria una especie de institucién absoluta situada entre Dios vy los/
il hombres, con una misteriosa conexién directa con Dios.

' . Segln esta concepcién mitolégica, la jerarquia tendria asegurada una [/
§ cuasi infalibilidad en sus decisiones, 1o cual desautoriza todo cuestiona~//
i miento que pudieran hacer los simples cristianos. :

Los cutdlicos no tendrian que preocuparse en averiguar si lo que ensefia
la jerarquia estd de acuerdo o no con el evangelio de Jeslis. Pueden despreo-
cuparse de lo que Dios manifiesta en la Biblia y en la historia de hoy, ya /
| que el magisterio de la Iglesia vendria a ensefiarles, de una manera segura,/

: 1o que Dios quiere de ellos. Los cristianos tienen s6lo que escuchar y obede

' cer.

Hay miembros de la jerarquia, no sélo obispos sino también sacerdotes, /
que estan convencidos de que por el sélo hecho de haber sido colocados en e-
; se lugar, estdn ya capacitados para enseflar, para dirigir y para dictaminar/
qué es lo que Dios quiere de todos los hombres en las méds diversas situacio-
nes. Creen tener el monopolio del Espiritu Santo.

; Entre nosotros hay un dicho. corriente que afirma: "De poeta, misico y /
g loco, todos tenemos un poco". Los alemanes tienen un dicho andlogr: "Jeder /
& o Mann hat einen Vogel": "Todo hombre tiene un pdjaro”. Entre los catdlicos a-
! lemanes se dice jocosamente: "Todo hombre tiene un' pdjaro; sélo los obispos/
piensan que es el Espiritu Santo". -

- La conviceidn de que su ubicacién en la Iglesia los transforma en guias
. iluminados los lleva a pensar que pueden ahorrarse el esfuerzo de conocer la
‘compleja situacidn de las personas, los avances de los estudios biblicos y /
] teolSgicos; creen poder prescindir de los aportes de las ciencias humanas //
que estudian la realidad que ellos, debieran interpretar-a la luz del evange-

“lio leido desde la perspectiva de los pobres. :

b Se imaginan estar por encima de partidos e ideclogias y depender sélo /
de Dios. Pero la realidad es otra. No son conscientes de que identifican sus

/goncepciones y su ansia de poder e influencia con la voluntad de Dios. Lle-/
gan a convencerse de que lo que ellos quieren es lo que Dios quiere,

Cuando se habla.de la autoridad en la Iglesia se apela a la clésica dis

0 TR et s ot e eI, e
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tincién entre la funcién o el cargo y la persona. Se dice que no importa cd-

mo sea la persona, buena o mala, de visién amplia o estrecha, Por el hecho /
de ocupar ese cargo tiene que ser obedecida.

Esta distincidn entre la

vida privada y la vida pdblica se hace también
en otros dmbitos, se aplica a

los dirigentes de distintas instituciones.

Cuando se hacen comentarios acerca de aspectos negativos de la vida pri
vada de ciertos funcionarios, se suele decir: "No me importa su vida priva-/
da. Por mi, que viva como quiera, con tal que gobierne bien".

Pero la necesaria distincién entre vida privada y vida piblica no signi
fica separacidn: hay que tener presente que se trata de la misma persona. /7
Ciertamente, una bersona injusta y destonesta en sus negocios privados, no /

podrd ser justa ¥y honesta en la funcién pGblica. Lamentablemente los ejem--//
plos abundan.

Y en el dmbito de 1la Iglesia son muy distintas las
quien ejerce la autoridad es sensible a la compleja prob
sonas y de las realidades sociales o estd sblo interesad
poder y los privilegios de la institucién. No es indife
eclesidstico es un hombre que trata de vivir el evangel
la religién como vn sistema legalista y formalista.

consecuencias si ///
lemdtica de las per-
O en acrecentar su /
rente si el dirigente
io de Jesds o concibe

En el pasaje del evangelio de Mateo, paralelo a este'pasaje de hoy, di-
Ce Jeslis: "Déjenlos: son ciegos gue guian a otros ciegos" (Mt. 15, 14). Para

poder ‘dirigir hay que ver, y para poder dirigir en la Iglesia hay que ver a/
la luz del evangelio. ' '

Hay distintos modos de ver. Ya lo advertia Pascal en el siglo XVII: "E1
torazén tiene razones que la razdn no conoce". Y Saint-Exupery, en "el Prin-

cipito”, pone en boca del zorro: "S6lo con el corazén se ve bien, porque lo/
esencial es invisible a los ojos". :

Gracias a Dios, en la Iglesia hemos tenido y
ven bien" porque ven con el corazdn. Hace casi tr
dirigente de 1lg Iglesia que habia sido elegido Pap
tenfa 77 afios, como un Papa de transicién después L vei fi
del papado de Pio XII. Y Juan
81 dijéramos "para hacer tiempo” como éI mismo lo coment$ piblicamente, puso
en transicién a toda la Iglesia y asombré al mundo con su “sapientia cor-///

» ¢on su "sabiduria cordial". La noche del 11 de Octubre de 1962, dia en
que habia inaugurado el Concilio Vaticano IT, se 1lené la plaza de San Pedro
con manifestantes que celebraban el acontecimiento y Juan XXITT, asomdndose/
a la ventana, improvisé unas memorables palabras. En un momento dijo: "Mi //
bersona no tiene ninguna importancia ("La mia persona conta niente"), Es un/
hermano quien les habla. Un hermano hecho padre por voluntad del Sefior. Pero
todo, fraternidad ¥ paternidad, es don de Dios: itode, todo!™, -

tenemos'dirigentes‘que 17/
einta afios morfa un viejo/

2.- "Ver 1la paja en el 6jo éjeno v ﬁo la vi

ficil que se meta una paja en el ojo; e
Sa, una basurita en el 0Jo ajeno y no ver el tron

ga en el propio”. Es muy di
1 sentido es "ver una pelu-
¢o en el propio",

Este dicho de Jests parece también dirigido contra los escribas y fari-
S80S a quienes en otra ocasidn acusS porque: "Cuelan el mosquito y se tragan
el camello". Hay Que aclarar que-para los contemporaneos de Jesds el camello

era el animal mds grande que conocian. Hoy dirfamos: Cuelan un mosquito y se
tragan un elefante. S,

Estos dichos de Jests muestran la inc
0S. que condenaban por fallas insignificant
laban lo fundamental de la alianza: el amo
e al necesitado. :

oherencia de los escribas y farise
es a los demds, mientras ellos vio
r efectivo al préjimo, especialmen

gentes religio-
O se critican a si mismos: condena Jesds la/

énemos que reconocer que este defecto no es /
privativo de los dirigentes religiosos. Acerca de ellos advirtid Jests: "Ha-

gan lo que les dicen, pero no actden como ellos porque no hacen 1o que di-//
cen" (Mt. 23, 3),. ¢Cudntos. dirigentes religiosos practican la'”autocriticaﬁ@

;Cudntos se preocupan, como Jesds, en:saber lo

que la gente piensa de-e
1los? Jests pregunté a sus seguidores: ";Qué piensa

la gente de mi, de 10
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que estoy haciendo?" (Mc. 8, 27).

Tomar en cuenta.lo que piensa la gente, no para acomodarse al gusto de/
la gente o por vanidad, sino para conocerse mejor vy poder corregir, sobre to
do, "aquellas deficiencias que mas obstaculizan la misién confiada.

¢Cudntos dirigentes alejan a los aduladores y obsecuentes que aplauden/
todo 1o que hacen ¥ se rodean en cambio de personas competentes y sinceras /
para escuchar sus cuestionamientos en orden a rectificar rumbos v percibir e
interpretar los signos de los tiempos?

Esta invitacién de Jesds a la autoeritica no se reduce a los dirigen-//
tes: nos toca también a nosotros. Pero es un arte muy diffcil: no nos gusta/

vernos como somos en realidad. Preferimos seguir creyends que somos lo que /
nos gustaria ser.

Nos hemos hecho, con el paso de los afios,
reaccionamos incluso violentamente cuando alguien la pone en crisis, cuando/
alguien nos hace notar que no somos lo que creiamos ser. Es corriente en Amé

ica Latina el dicho: "Es un gran negocio comprar un argentino por lo que jg
le y venderlo por 1o que €l cree que vale".

En la adolescencia y la Juventud aflora por primera vez la crisis de j-
dentidad. Nos pregunt&bamos: "¢{Quiénes somos?"; nos sentiamos desconcertados
por nuestras reacciones. "iNo sé Io que me pasa! iNo sé por qué reacciono a-
si! Yo no era asi... iYo no gquiero ser asil!". Y fue pasando el tiempo..,

La confrontacién con los otros y el choque con la realidad nos fue exi-
giendo asumir opciones y definiciones. Asi, paulatinamente; se fue formando/
nuestra personalidad. Hay quienes, en un determinado momento, dicen: "Yo soy
asi" y "Yo.a las cosas las veo asi Y no voy a cambiar".

Hay distintos modos de vivir, hay muy distintas maneras de llevar a ca-
bo la irr nmciable tarea de ir haciéndonos hombres y mujeres.

Hay ¢uienes viven dominados por una ansiedad enfermiza.

Experimentan su
vida como si estuvieran solos en medio de una selva rodeados

de enemigos fe

también muchas veces explicita, que proyecta esta sociedad en que lo econdmi

¢o es el valor fundamental v el darwinismo histérico, la supervivencia de /7
los mds fuertes, su ley.

El miedo lleva a absolutizar ciertos valores y convertirlos en dogma: /
la propiedad privada, la economia de mercado, el sistema religioso. Se de-//
ienden con ufias v dientes esos dogmas que se conciben como los que aseguran
la vida. Adquieren tal dimensidén que, como la viga y el tronco, impiden ver/
ia realidad, desfiguran la realidad como esas lentes o espejos que deforman.
Ciaro que estas actitudes existenciales son calificadas como exigencias de /
rezlisme. de fidelidad a los brincipios, de fidelidad a Cristo y a su Jgle-/
sia... ' '

Pero hay quienes viven su vida de un modo distinto.

~ Son aquellos que se consideran siempre en camino; aquellos que, cual
quiera sea su edad, conservan la capacidad de poner en crisis su
da confrontandola con la vida ¥ la ensefianza de Jesis.
son aquellos que estdn diSpuestos a cambiar en serio,
cristiano se llama conversidn.

vi—
Dicho de otra manera,
€80 que en lenguaje //

- Son aquellos que estdn convencidos que los hombres no se dividen en-

tre los que tienen prejuicios ¥y los que no los tienen, sino que los/

hombres se dividen entre aquellos que son conscientes de sus pre

quienes no lo son. Por eso tratan de tom
confrontarlos con la realidad.

- Son aquellos que son capaces de tomar cierta distancia con respecto/
a si mismos y de mirarse a si mismos con humor, es decir, sin tomar-
se demasiado en serio. El sentido del humor, esa cualidad tan poco frecuen-/

te, particularmente entre los dirigentes religiosos, no consiste sélo en go-

zar de lgs chistes o saber contarlos, sino especialmente en percibir sin dis
gusto, con sgrado, la relatividad de lo que somos. Se atribuye a Tomds Moro,
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ese santo con gran sentido del humor, esta afirmacién: "Dichosos los que sa-
ben reirse de si mismos, porque no terminardn nmunca de divertirse".

- Son aquellos que mis que amenazar con el infierno en la otra vida, /
tratan de seguir a Jesds que nos encargé ayudar a liberarse a los //
hermanos que estén condenados al infierno en esta vida.

[OSCANS

CopEEREL
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LAS TENTACIONES DE JESUS

Aunque precedido por el antiguo rito de la imposicién de la ceniza, el/
tiempo de cuaresma se inaugura tradicionalmente este primer domingo con el /
impresionante relato de las tentaciones de Jesds en el desierto.

El tiempo litirgico de cuaresma fue tomando forma a lo largo de varios/
siglos, como un tiempo dedicado.a la preparacién para la Pascua. Se da el //

nombre de “"cuaresma" a los cuarenta dias que preceden a la celebracién de la
Pascua. :

El nimero 40 es un nimero simbélico en la Biblia que evoca, por una par
te, un tiempo largo y penoso, pero también un tiempo concedido para cambiar/
de vida, un tiempo de preparacién para encontrarse con Dios.

El pueblo de Israel caminé durante 40 afios por el desierto, desde la 1i
beracién de Egipto hasta la entrada en la tierra prometida; v Dios "los cui~
dé durante su marcha" (Deut. 2, 7).

Moisés estuvo 40 dias con Yahvé en el Sinai para fecibir lés tablas de/
la Ley (Ex. 34, 28). El profeta Elias anduvo 40 dias v 40 noches por el de-/
sierto para encontrarse con Dios (1 Re. 19, 8-13).

Los habitantes de Ninive aprovecharon el plazo de 40 dias anunciado por
Jonds para convertirse (Jon. 3, 4-10).

Pero la cuaresma cristiana tiene presente no s6lo las cuarentenas del /

. Antiguo Testamento.sino los cuarenta dias de ayuno de Jes(s en el desierto.

El tiempo que hoy comienza y que se extiende hasta el Jueves Santo es u
na especie de retiro colectivo, una especie de "reciclaje" de¢ la vida cris-/
tiana, un tiempo de conversién, de renovacién de nuestra vida a la luz del e
vangelio, un tiempo para escuchar la Palabra de Dios en la Biblia y para ade
cuar nuestros criterios y opciones a los criterios y opciones de Jestds que /
nos transmiten los evangelios.

E]l evangelio de Lucas, al igual que el de Mateo y el de Marcos, pone u-’
na relacidén estrecha entre las tentaciones de Jesis y el episodio del bautis
mo al comienzo de la vida piblica.

El punto culminante del relato del bautismo es la afirmacién del Padre:

"Tu eres mi hijo", y en las tentaciones el diablo se apoya en ese dato: "Si/
eres el hijo de Dios...".

Tenemos que-reconocer que el relato de las tentaciones suscita en noso-
tros muchas preguntas que, ciertamente, no se hacian nuestros abuelos. Ellos
estaban acostumbrados a que en las predicaciones, en el catecismo y en las /
clases de religién se hablaba del diablo y del infierno casi con igual o, in
cluso, con mayor frecuencia que de Dios o de Jesucristo. Se pintaba la vida/
del hombre como un campo de batalla en que se enfrentaban Dios v el diablo./
Se explicaba nuestra tendencia a obrar en contra de.la voluntad de Dios como
consecuencia de las sugestiones o tentaciones del demonio.. ‘

Al relato de las tentaciones de Jesds se le daba un enfoque moralizan-/
te, se lo interpretaba en "clave pedagbgica". Se explicaba que Jesds, como e
ra Dios, no podia ser realmente tentado como si fuera un simple hombre, pe-
ro quiso ensefiarnos cémo hemos de vencer nosotros las tentaciones.

"Pero's ~se pregunta Evely-, ";no resulta un poco antipatico suponer que
Jesis simulé la tentacidén para darnos 'buen ejemplo’? Pensdndolo bien, ;qué/
clase de ejemplo es ése? Si 1la tentacidn es aparente, el esfuerzo para resis
tirla no es real. ;De qué nos serviria eso si nosotros somos realmente tenta

dos y tenemos que resistir realmente 7"

Los que presentan las cosas asi, "se imaginan a Cristo corriendo en una
moto pero aparentando andar en una simple bicicleta para dar 4nimo a los ci-

- clistas. Finge que le da duro a los pedales, resollando de vez en cuando pa-

ra parecer cansado y secédndose la frente como si sudase igual que los deméas.
iPero va en moto!"

31 leemos los evangelios sin las lentes deformantes de ciertas interpre
taciones teolégicas, veremos que Jesds fue tentado, realmente tentado, esto/
es, qued6é "impresionado, gquebrantado, desgarrado”.
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El relato de las tentaciones de Jesds nos pone frente al misterio de la
encarnacién: el Hijo de Dios es un hombre real, no un superhombre. Y como to
do hombre no vino al mundo ya "programado" y conociendo de antemano un libre
to que simplemente tenfa que representar. Como dice la Carta a los Hebreos:/

"siendo Hijo de Dios tuvo que aprender por sus sufrimientos, la obediencia"/
(Heb. 5, 8).

Jestis es consciente de su relacién filial con el Padre y de su misién /
de inaugurar el Reino de Dios. Pero cémo seria recibido ese mensaje, de qué/
manera reaccionarian los dirigentes religiosos y el pueblo, lo fue perci-//
biendo dia tras dfa. Jesds no jugaba con ventaja, conociendo las “cartas” //
del Padre. En una ocasi6n, con respecto al fin del mundo en que le tocard un
papel central (Mt. 25, 31-46), declaré: “"En cuanto a ese dia y a la hora na-
die los conoce, ni los dngeles del cielo ni el Hijo, sino sélo el Padre" ///
(Mc. 13, 32).- - :

La gente esperaba un Mesias que fuera un libertador nacional, que expul
sara a los romanos y restaurara el Reino de Israel.

El significado de ésta escena ‘inaugural de la misidn de Jesds es claro:

."Se tratarfa de una 'haggadd' o reflexién narrativa sobre la tentacién de Is

rael en el desierto hecha a la luz del hecho innegable de la tentacién en la
vida de Jeslis. En algunos momentos de su vida, Jesds parece haberse visto en
frentado a la posibilidad de utilizar su particular relacién con Dios como /
'Abba' en provecho propio:

- - "Los que pasaban, lo insultaban y moviendo la cabeza decfan: "Td que/
destruyes el templo y en tres dias lo vuelves a edificar, isdlvate a ti mis-
mo si eres Hijo de Dios, y baja de la cruz!": Mt. 27, 39-40.

.~ ¢(Piensas que no puedo recurrir a mi Padre? El pondria inmediatamente/

En otros momentos pudo verse inclinado a apelar a su filiacién divine /
para asegurar el éxito de su misidn:

- "jHa'salvado a otros y no puede salvarsé a si mismo! Es‘fey de I::a-/
el: que baje shora de la cruz y creeremos en é1". Mt. 27, 42.

- "Sus hermanos le dijeron: No te quedes aqui, ve a Judea para que los/
seguidores que tienes alld también vean lo que haces. Cuando uno quiere ser/
conocido no hace las cosas en secreto. Ya que haces cosas como estas, hazlas
delante de todo el mundo”. Jn. 7, 3-4. ‘

- "Los fariseos... le pidieron que hiciera alguna seiial milagrosa que /
probara que El venia de parte de Dios", Mc. 8, 11. (También: Le. 11, 16; Mt./

‘12, 38).

En otras ocasiones, parece que el tema del poder terreno se hizo presen

- te a su conciencia como medio para llevar adelante su.misién, especialmente/

ante el endurecimiento de la oposicién.a El, que venia precisamente del po-/
der, y ante las ideas ambientales que vinculaban mesianismo 'y poder terreno:

~ Mc. 8, 33: "Jests, déndose vuelta y mirando a sus discipulos, lo re-/
prendié diciendo: Apdrtate de mi, Satands", (donde se reproduce textualmente
la frase de Mt. &4, 10). : ‘ '

- "Jes@s se dié cuenta que querian llevdrselo para hacerlo rey; enton-/

- ces se retird otra vez solo al cerro”: Jn. 6, 15.

No nos atrevemos a precisar mis sobre estos momentos, pero es immegable

que su paralelismo con la triple tentacién resulta sorprendente” (Gonzdlez /
Faus). ~ Lo ‘

- En el relato de las tentaciones aparece el diablo, Satands (en hebreo,/
la palabra "satdn" significa "adversario"). '

A veces se pregunta: ;Tenemos que creer en el diablo? ;Cémio interpretar
los pasajes evangélicos en que se habla del diablo, de Belcebd? (Coémo enten-
der los milagros en que Jests expulsa demonios? ;Se dan hoy posesiones diabd
licas? El mal que hay en el mundo, ;hay que atribuirlo en dltima instancia a
la influencia del demonio? Es claro que no se puede abordar esta compleja //
problemdtica en los pocos minutos de una homilia; se requiere el &mbito de /
un curso de teologia. '
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Asi como hay periodos en la historia en que la insistencia en lo malo /
del mundo y del hombre hace que la.figura del diablo adquiera relevancia, //
hoy pareciera brillar por su ausencia. 5in embargo, hay un renacer del inte-
rés por lo oculto, lo sobrenatural, por manifestaciones que se atribuyen al/
demonio. Por otra parte, el papel asignado al demonio en una concepcidn reli
giosa, se atribuye en ciertas concepciones aparentemente profanas vy secula-/
res a otras realidades: el comunismo para algunos y el capitalismo para o-//
tros, la subversién, la droga, la hiperinflaciénm. ..

No es siempre fdcil distinguir en la Biblia 1o que pertenece al contex-
to cultural propio de los autores humanos y lo que constituye el mensaje re-
velado por Dios; el caso de Galileo es la mejor ilustracién. Y en lo que se/
.refiere al diablo o satands hay particularmente dos obstaculos contrarios //
muy diffciles de superar: por una parte, el excesivo "literalismo" y "funda-
mentalismo" y, por la otra, la mentalidad cientifico-técnica que se conside-
ra como criterio absoluto de verdad y que niega realidad a todo lo que estd/
fuzra de su campo de observacién. :

Felizmente hace ya un tiempo que se ha puesto en crisis este absolutis-—
mo de la Ciencia (jcon maydsculal!). "La inteligencia seriamente empirica es/
un arma religiosamente disponible. Segiin una expresién de Kierkegaard, el em
pirismo es un espia al servicio del Altisimo. Es el espia que nos revela la/
inmensidad del océano porque ha determinado los limites de la isla" (Antise-
ri).

La figura del demonio estd en relacién con el misterio del mal; porque/
el mal no se reduce a problemas que pueda el hombre solucionar. Si ello fue-
se asi, la supresién del mal seria sélo cuestién de tiempo y de progreso ///
cientifico.

Entendémonos: no podemos. echarle la culpa al diablo de las injusticias,
del hambre en el mundo, del holocausto nazi o de las brujas que se quemaron/
en los siglos XV y XVI o que se "cazan" en los regimenes modernos. No se pue
de apelar a la figura del diablo como una coartada para eludir la responsabi
lidad humana. JestGs no lo hizo asi. El, "que sabia lo que hay en el hombre"/
(Jn. 2, 25), afirmé con toda claridad: "Es del interior del hombre, es del /
corazén del hombre de donde provienen las malas intenciones, las fornicacio-
nes, los robos, los asesinatos, los adulterios, la avaricia, la maldad; los/
engafios, las deshonestidades, lz envidia, la difamacién, el orgullo, la fal-

ta de juicio. Todas estas cosas malas salen de adentro del hombre" (Mc. 7, /
21-23). : ' : : :

El evangelio no tiene como objeto hablarnos del diablo sino presentar a
Jestis como el salvador que libera al hombre del mal que, naciendo de su cora
z6n, cristaliza en estructuras vy ordenamientos inhumanos, del mal que aparta
al hombre de sus hermanos y de Dios. :

Lo que dicen los evangelios del diablo es siempre en funcidn del hombre
y del Reino de Dios. Por eso puede afirmarse que cuando la admisién del dia~
blo anula o aminora la responsabilidad del hombre por el mal, se ha entrado/
en un camino contrario al mensaje del Reino de Dios, al mensaje de salva-///
cién.

Las tres tentaciones que vencié Jesids son tentaciones mesidnicas, es de
cir, tentaciones referentes a su misién. Por eso son mds bien tentaciones a-
ndlogas a las que sufre la Iglesia, a quien se le ha encomendado continuar/

la misién de Jesids. El diablo no le sugiere abandonar su misién sino reali~/
zarla de una manera mds "eficaz".

La primera tentacién, la del pan, es la tentacidn religiosa, es decir,/
instrumentar la religién en provecho propio, pretender utilizar a Dios en be
neficio de la institucién. Es una blasfemia cuando cristianos bien alimenta-
dos califican de poco importante la lucha por una vida humana digna apoyéando
se en las palabras de Jests: "No 's6lo de pan vive el hombre". Cuando Jesiis /
se encentré con gente que tenia hambre, les dijo a sus seguidores: "Dénles /
ustedes de comer" (Mt. 14, 16), y multiplicé los panes.

La segunda tentacién (en Mateo es la tercera) es la del poder. El poder
es la caracteristica que los hombres atribuyen a la divinidad. Por eso "el /
comple jo de Dios" que nos acecha a todos ataca particularmente a quienes tie
nen poder que se creen por encima del bien y del mal. La Iglesia de Jesis ha _
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sucumbido muchas veces en su historia a la tentacidén del poder; el evangelio
se desnaturaliza, pierde su fuerza, cuando se lo apoya en el poder econémi-/
co, politico, militar. El poder del Dios viviente s6lo se hace presente como
en Jests de Nazareth: en la impotencia y vulnerabilidad del amor.

La tercera tentacién es quizds la mis sutil porque parece la mds desin-
teresada, se la acepta por la gente, para que la gente acepte mds fécilmente
el evangelio: "Es el rey de Israel, que baje de la cruz y creeremos en &1" /
{(Mt. 27, 42). -

;Por qué no bajs? ;Por qué no acepté nunca hacer un milagro evidente, /
que nadie pudiera poner en duda o malinterpretar? En un pasaje muy famoso de
la obra de Dostoievski, "Los hermanos Karamazov”, el monélogo del Gran Ingquil
sidor centrado sobre el relato.de las tentaciones, el anciano inquisidor re
procha a Jesis:

"No bajaste de la cruz... Deseabas una fe 1libre no forzada por lo mara-
villoso... Querias un amor libre y no la sumisién servil de un esclavo/
aterrorizado... . - , _

Al estimar tanto al hombre le exigiste demasiado. De haberlo estimado /
en menos, le habrias exigido menos, y eso habria estado méds cerca del a
mor". :

+H+F ARt
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ESCUCHAR A JESUS... PERO ;CUANDQ?

El relato de la transfiguracién de Jesis estd en intima relacién con su
pasién y muerte anunciadas a los discipulos poco antes (vs. 22). Este es el/

tema de conversacién de JeslGs con Moisés y Elfas: la partida, el "&xodo" de/
Jesls, que tendria lugar en Jerusalén. :

La transfiguracién constituye la clave de interpretacién del hecho del/
calvario. Ese hombre que muere excomulgado por la dirigencia religiosa vy a-/
bandonado de todos y aparentemente hasta de Dios, "Dios mio, Dios mio, por /

qué me has abandonado", es el Hijo de Dios. "Este es mi hijo, el elegido, es
ctichenlo”. _

El misterio personal de Jesis a quien los discipulos seguian como profe
ta y Mesias, expresado claramente por la voz del Padre, se manifiesta tam-/7/
bién por otros signos. E1l cambio de aspecto del rostro de Jesds y el resplan
dor de sus vestiduras junto a la. aparicién de la nube, son signos de la pre-
sencia de Dios. Ademds el monte evoca el Sinai, lugar de la manifestacién de
Dios al pueblo, y la presenciz de Moisés, el legislador, y de Elias, el pro-
feta, indican que Jests es la plenitud de la revelacién de Dios preparada //
por la Ley y los profetas,

Esta manifestacién esté dirigida a los apdstoles. Ellos tendrin que re-
conocer al salvador a través de su imagen humilde. En ese hombre inerme vy a/

merced de sus enemigos poderosos, ellos deben reconocer al Hijo de Dios y es
cucharlo. ' ' '

~ En el mismo relato se apunta que los apdstoles no acaban de comprender/
el fendmeno; eso preamuncia la actitud que tendrdn durante la pasién cuando/
abandonaron a Jesds y huyeron. Esto es explicable, si se tiene en cuenta que
"la experiencia de Dios, precisamente porgue no posee ningln criterio de ve-
rificacién propio de esta dimemsién, distinto de Dios, es en esta vida nece-
sariamente ambigua. Cuando acontece se impone por si misma, pero no elimina/
la posibilidad de la duda ulterior, en el momento en que el hombre estd fue-
ra de dicha experiencia." (Gonzdlez Faus).

"Jesds subidé al monte para orar."”

Los evangelios mencionan con frecuencia que Jesis oraba, sitdan su ora-
¢ién y, aunque con gran discrecién, nos hablan a veces de su contenido.

. "Después de despedir a la gente, subid al monte para orar a solas" (Mt.
14, 23). -

"Por la mafiana, antes del amanecer, Jesis se levants v se fue a un lu~/
gar desierto donde estuvo orando” (Mc. 1, 35).

"Jests solia retirarse a un lugar despoblado para orar™ (Le. 5, 16).

Los evangelios no sélo nos presentan a Jesis participando del culto si-
nagogal de los sdbados y de las peregrinaciones a Jerusalén para las grandes
fiestas, sino orando en lugares despoblados, en el desierto, en soledad. Es-
ta costumbre suya concuerda con la recomendacisn hecha a sus seguidores en /
el sermén de la montafia: "Cuando quieras rezaz, entra en tu cuarto, cierra /
la puerta y ora a tu Padre que estd alli a solas contigo” (Mt. 6, 6).

El desierto, la soledad, es un lugar ambivalente y "Jests ha pasado por
una doble experiencia: una intimidad tan grande con Dios que le lleva a usar
el lenguaje cotidiano del carifio fifial (Abb&: papi) y una lejania tan dolo-
rosa del mismo Dios que le impulsa & hablar de abandono (Dios mio, Dios mio,
¢por qué me has abandonado?)" (C. Duruoc).

Pero aungue el texto del evangelio nos habla de la oracidn de Jesis, no
hay duda que el acento est# puesto en las palabras del Padre: "Este es mi hi
jo, el elegido, escichenlo".

Escuchar a Jests, pero ;cémc?
Escuchar a Jesds, pero ;dénde?
Escuchar a Jes(s, pero ;cudndo?

Aunque ha habido otros periodos en la historia, incluso no hace tanto /
tiempo, hace s6lo 40 o 50 afios, en que habfa una cierta connaturalidad con /
la oracién, la situacién se ha tornado més problemitica.
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Y sin embargo, a pesar de la complejidad y dificultad de la tarea, éste
es un tema no sélo importante sino que toca lo que es mds propio de un cris-
tiano: su relacién personal con Jesucristo. Esta expresién "esctchenlo” ha-/
bla de una relacién personal. Nuestra relacién con Jesucristo resucitado no/
es idéntica pero si andloga a la que un hombre tieme con otro.

Podemos compartir con nuestros amigos no creyentes una comin opcidn po-
1ftica, un compromisc efectivo con la liberacién de los marginados y podemos
nosotros como cristianos realizar esa tarea como colaboracidn para la reali-
zacién del Reino de Dios. La totalidad de la vida humana posee una dimensidn
religiosa v en esta colaboracidén con Dios y Jesucristo resucitado podemos ex
perimentar un encuentro genuino con el Padre y con Jesds. Hay quienes pien-/
san que no es necesario otro tipo de relacifn. Incluso sospechan que la ora-
cién es un modo de evadir nuestra responsabilidad. Pero dirigir nuestra aten
cién a Jesucristo como al que estd siempre presente, como a un "td” distinto
del resto de la realidad no necesariamente tiene que degenerar en una huida/
de la vida, en un refugio en la ilusién o en un juego psicoldgico proyecti-/
VO. '

Es cierto que Dios “"busca adoradores en espiritu y en verdad" (Jn. 4, /
23-24) v que, como dice San Pablo, ese "culto espiritual” que tememos que /!
dar es nuestra propia vida de acuerdo al evangelio (Rom. 12, 17).

Jesds, por otra parte, hace suya la critica de los profetas a una reli-
giosidad hipfcrita que pretende honrar a Dios mientras colabora con la injus
ticia: "Este pueblo me honra con sus labios pero su corazén estd lejos de /7
mi" (Mc. 7, 6).

Si .es verdad que, en cieérto sentido, se ora con la vida, que "toda la /
vida es oracién", ;podemos afirmar sinceramente que nuestra vida es cristia-
na? ;Podemos afirmar que vivimos por el Reino de Dios?

Estamos demasiado acostumbrados a pensar que somos cristianos y que to-
do lo que hacemos, a excepcidén de pequeiias faltas de caridad, alguna que o—/
tra incoherencia poco importante, todo lo que hacemos es cristiano.

Kierkegaard, en cambio, decia: "No somos cristianos: nos vamos haciendo
cristianos". Y podriamos agregar: 'o mos vamos haciendo menos cristianos...'

Nuestros criterios, la escala de valores mo la que pensamos sino aque-—/
1la de acuerdo a la cual vivimos, las opciones que hacemos en nuestra vida /
individual, familiar, de trabajo, ;estdn inspiradas por el evangelio, por //
las ensefianzas de Jests o por el medio ambiente en que nos movemos? Y si es/
asi, ;qué es para nosotros ser cristianos? :

"Este es mi hijo, esclchenlo”.

;Qué les parece? ;Piensan que estas palabras estdn dirigidas a noso~-///
tros, estén dichas para nosotros hoy? ;No es cierto que estamos convencidos/
que Jesucristo no nos puede decir ya nada nuevo, al menos nada importante 1/
que ya no sepamos? ;No es cierto que el evangelio no nos interesa, gue nos /
resulta aburrido porque desde chicos nos han contado la trama y el leerlo //
nos resulta tan poco estimulante como leer de nuevo una novela policial cuan
do sabemos que el asesino es el tio de la.protagonista? '

"Sucede siempre que lo que mejor creemos conocer no acagbamos de conocer
1o del todo... Si algunos hijos se imaginan que conocen a sus padres es por-
que los tratan como muebles viejos que se utilizan sin fijarse en ellos, has
ta que viene un extrafio y comienza a admirarlos” (L. Evely). .

Algb andlogo se'puede decir de la actitud de 1os'padres para con los hi
jos y de los esposos entre si.

 La persona de Jestis y su evangelio interesa a los no cristianos, no a/
los cristianos. A nosotros nos pasa con Jesiis algo parecido a lo que les pa
saba'a los ap6stoles. "Estaban acostumbrados‘a Jesds, lo vefan todos los di-
as, comian y bebian con El, sabian todo lo que hacfa... cuanto mids lo escu—/
chaban, menos atencién le prestaban, menos impresién les producia” (Evely).

Entonces Jesds los llevd aparte, lejos del bullicio, lejos del lugar /!
donde estaban muy ocupados. "Y alli se sosegaron, hicieron silencio, se des-—
nudaron ‘de sus preocupaciones y ambiciones. Estaban solos con El, empezaron/
a fijarse en E1, a vérlo" (Evely), a descubrir en El lo que la rutina del //
contacto diario ocultaba. ;No necesitamos nosotros una experiencia semejan-/
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te?

Aunque nuestra situacién es muy distinta a la de los apéstoles que con-
vivian con Jesiis, sin embargo también nosotros tenemos necesidad de dedicar/
un tiempo en soledad, haciendo callar nuestras ocupaciones y preocupaciones/
para escuchar a Jesds.

"Este es mi Hijo, esctchenlo”.

Estas palabras ;son dichas para todos o sélo para algunos cristianos //

"especiales”, los curas y las monjas que se dedican a la religién? Esa gente
puede tener tiempo, pero nosotros, la gente "comGn", estamos muy ocupados, /
no tenemos tiempo. Estamos llenos de cosas que hacer. La mayoria de la gente
vive angustiada por la falta de tiempo. Me decia una amiga, ama de casa y //
profesional: "Para mi el dia tendria que temer 48 horas; nunca acabo de ha-/
cer todo lo que tengo que hacer..."

Vivimos siempre en retraso con respecto a lo previsto. Aunque estemos/
muy ocupados, tenemos una sensacién persistente de no haber cumplido con to-~
das nuestras obligaciones. Es¢ crea un sentimiento de angustia y frustracién
mds o menos consciente. ' '

Cuando se encuetran dos amigos por la calle, es frecuente el comentario
"Pero, che: tenemos que encontrarnos para charlar un poco con tranquilidadd,
es tremendo el ritmo de locos que hay que llevar para poder sobrevivir... En
todo caso nos hablamos por teléfono ¥y nos ponemos de acuerdo..." Y ambos es
tdn convencidos de que se quieren encontrar, pero lo que les falta, piensan,
es el tiempo. No tenemos tiempo porque estamos muy ocupados; esto es un da-/
to, una evidencia que no se discute...

Ademds, en nuestra sociedad, el estar ocupado es un signo de "status":
la gente muy ocupada es gente muy importante. Se dice como un cumplido: "Me/

imagino que estards tan ocupado como siempre". A uno le gusta que le digan a

si. porque eso significa que nos consideran perscnas importantes, que tienen/
mucho que hacer... Muchas llamadas telefénicas comienzan asi: "Sé& que estds/

muy ocupado pero ;te puedo robar un minuto?" Un minuto de una persona cuya a -

genda estd repleta vale mds que una hora de alguien que tiene poco que ha-/[
cer... : :

En esta sociedad centrada en lo econémico uno vale por lo que produce,/
el valor de alguien se mide por los elementos desglosables de su persona. No
se pregunta “;Quién es?" sino ";Qué es, qué hace?": uno es "alguien” de a-//
cuerdo a lo que hace. Pero cuando el hombre busca su identidad en lo que pro
duce, el hombre no se "encuentra" sino que se pierde, se aliena en su traba-

jo. Ademds somos substituibles como "productores": otros pueden hacer lo mis

Mo que nosotros e, incluso, hacerlo mejor. Quien no tiene empleo no sélo ca-
rece de lo necesario para vivir sino que pierde su autcestima: es un "don na
die"; pensemos en la poca importancia que se da a los que no .producen: jubi-
lados, pensionados, ancianos... c :

"Pero no sélo estamos ocupados: estamos también llenos de "preocupacio-
nes'. "Pre-ocupado' significa literalmente 'estar ocupado previamente'. ////
"¢Qué sucederd si pierdo el trabajo?"; “¢Y si me enfermo? ;Qué pasard con //
mis -hijos?"; ";Y si no logro el ascenso?"”; "Qué suceders si... gi... si...".
A las ocupaciones que se empujan unas a otras para llenar nuestro tiempo se/
agregan. las muchas preocupaciones, que nos surgen también gracias a los me-/
dios de comunicacién, con noticias trigicas de aqui y del extranjero, insis-
tiendo machaconamente que perderemos algo importante si no vemos tal progra-
ma, o compramos tal producto... Estamos atrapados en una telarafia de expecta

tivas falsas y de necesidades artificiales. Estamos llenos hasta el borde, 7
no tenemos tiempo... '

Pero en nuestras vidas preocupadas hay algo mis: estamos llenos, pero /
incompletos. Mientras nuestras mentes ¥y corazones estdn llenos de muchas co-
sas y podemos cumplir con las expectativas que tenemos y que los demds nos /
imponen; parad$jicamente experimentamos un fuerte sentimiento de estar incom

‘pletos. Mientras estamos ocupados y preocupados por muchas cosas casi nunca/

nos sentimos verdaderamente contentos Yy en paz. En nuestras vidas llenas per
dura el sentimiento de que estamos incompletos... Mientras nos agobiamos in-
tentando cumplir nuestras muchas tareas y obligaciones... mientras la gente/
sigue empujéndonos en todas direcciones, nos surge la duda de si a alguien /
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realmente le interesamos como Seres humanos... nos sentimos aislados aunque/
estemos rodeados de mucha gente. Estamos solos en medio de una multitud... /
Nos domina muchas veces el resentimiento. Mientras estamos ocupados pensando/
s1 nuestro trabajo significa algo para alguien, nos sentimos usados, manipu-
lados y explotados, empujados a hacer una serie de cosas por parte de gente/
que sentimos que no nos consideran como personas. Entonces comienza a desa-/
rrollarse una célera interior que se instala en nuestros corazones. Esta co-
lera, fruto del resentimiento, tiene un efecto muy negativo en nuestra convi
vencia social” (H. Nouwen).

Esta manera de vivir la vida: llenos e incompletos, ocupados ¥ preocupa
dos, sin poder descansar bien (va hay entre nosotros manifestaciones de esa/
enfermedad propia del primer mundo: el cansancio crénico) tiene como conse-/
cuencia un stress agudo, un pre-infarto... y por prescripcién médica habrad /
que hacer reposo absoluto...

¢Bs fatal que haya que vivir asi? :Es tan cierto que "no hay otra", co-
mo se dice?

Ciertamente, no. Hace ya bastante tiempo que desde 1la bsicologia y el /
psicoandlisis, como desde 1la "ergoterapia”, la medicina especizlizada en pa-
tologias conexas con el trabajo, no s6lo se alerta acerca de las consecuen-/
cizs graves de este modo de vivir, sino que se desenmascaran los verdaderos/
motivos de esta "huida a la accién". El hombre, impulsado por esta sociedad/
cuyo valor fundamental es el econémico, “simboliza" (el hombre es un simboli
zador, decia Nietzsche) su identidad en el tener. Y como decia alguien: "Lo/
mucho parece poco cuando se quiere algo m3s". Aunque el que vive asi estd en
terado del alto indice de suicidios que tieme el Japén, se tranquiliza pen—/
sando que a la Argentina le falta mucho. para alcanzar al Japdn...

Tiene miedo de hacer un alto, tiene miedo de frenar su impulso a las mu
chas ocupaciones y pPreocupaciones y estar solo consigo mismo. Quizds estsd do .
minado por lo que los antiguos llamaban. "horror vacui”, “"terror al vacio". 7
Esta hipétesis de por qué tenemos miedo de volvernos hacia nosotros mismos, /
estd tematizada poéticamente por Ibsen en Peer Gynt. Este trata de descubrir
Su propio yo y se encuentra que es como una cebolla: se pueden quitar unma //
tras otra las capas de cebolla ¥ no se encontrard el corazdn: ien el fondo /
no habia nada!

Estamos muy lejos de la sensibilidad romdntica que hacia exclamar a /7
Schiller: "Ante las angustias de la vida debes huir al recinto silencioso /1.
del cordzén". Como si el corazén fuera un castillo inexpugnable y acogedor /
donde uno podria encontrar ¥y gozar de paz... En estos tiempos hay movimien-/
tos influenciados por corrientes orientalistas que insisten en la necesidad/
del "viaje al interior” de umo mismo.’

Aunque sea dificil nadar contra la corriente, es necesario reconocer a/
tiempo lo engafioso y perjudicial de este aspecto de miestra cultura, tener /
la valentia de "hacernos un tiempo" para estar en soledad ¥ encontrarnos con
NOSotros mismos y con Dios. "Una vida sin un centro calmo, ficilmente se ///
vuelve destructiva" (H. Nouwen). :

“Este es mi Hijo, esciichenlo".

Nuestro ser cristiano depende de si escuchamos, es dezir, si nos encon-
tramos o no con Jests. Tenemos que hacernos un tiempo para "centrar" nuestra
vida en Jesis.

"En la soledad podemos desenmascarar la ilusién de nuestra peosesividad/
y descubrir que el centro de nuestro ser no es lo que podemos conquistar si-
no lo que nos ha sido dado.

En la soledad podemos escuchar la voz de Jesiis
~ que nos hablé antes de que pudiéramos articular palabra alguna,
T que nos liber$ antes de que pudiésemos liberar a otros,

~ que nos amé mucho antes de que pudiéramos amar a nadie” (H, Nouwen).

FHpFEE g
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En el pasaje evangélico de hoy se alude a dos hechos que podriamcs lla~
mar de "crénica policial"™ del tiempo de Jesls. Esos dos hechos bastante im-/

portantes en ese tiempo, no han sido conservados por otras fuentes distintas
del evangelio.

La gente le comenta a Jestds la matanza hecha por orden de Pilato de al-
gunos galileos durante una fiesta religiosa en Jerusalén. Las fiestas del //
templo de Jerusalén tongregaban a gran cantidad de gente Y eran una ocasidn/
propicia para que los zelotes, esos guerrilleros partidarios de la lucha ar-
maca para la liberacién de Israel, intentaran ganar adeptos.

Pilato habia reprimido el tumulto con dureza y crueldad. Sus soldados a
sesinaron a los revoltosos durante la ceremonia religiosa del sacrificio dej
los animalés en honor de Yahvé. Por eso dice la gente que Pilato mezcld la /
sangre de 1los galileos con la sangre de las victimas de sus sacrificios.

Se trataba de un hecho politico. Es claro que a los ojos de Pilato, a /
los ojos de Roma, los muertos por la represién eran culpables por haber pre-

tendido aprovechar una ocasidén propicia para ir en contra del orden impuesto
por el Imperio. :

Jestis no los condena y, ademds, desautoriza la interpretacién de un ///

cierto providencialismo vulgar que pretende ver en las desgracias un castigo
de Dios.

El mismo Jeslis trae a colacidn otra desgracia sucedida también en ese /
tiempo. Se habia derrumbado una torre de la muralla de Jerusalén y habian //
muerto diec:ocho personas. o :

En los dos casos Jests pregunta a la gente: ";Creen ustedes que los que
murieron a causa de la represién de Pilato o por el derrumbe de la torre e-/

. Tan mds culpables que los demis habitantes de Jerusalén?" Y contesta: "Les a

Seguro que mno".

Esa concepcidén de que las desgracias que suceden son un castigo de Dios
por pecados o faltas cometidas est3i presente en muchas y diversas culturas v
también en algunos lugares de la Biblia (por ejemplo, Salmo 38, 1-8; Eze-///
quiel 18, 20). El libro de Job, cuyo protagonista inocente sufre un ctmulo !
de desgracias, desautoriza la ‘interpretacién generalizada. Y definitivamente

se demuestra falsa por el caso de Jesiis, quien fue torturado v condenado a /
muerte siendo inocente,

Jesds toma ocasién de dos hechos que habfan impresionado vivamente g //

Sus paisanos para rectificar sus concepciones erréneas v, a la vez, exhortar
los a la conversién.

No los amenaza con un castigo futuro pero les abre los ojos ante la ///

‘real posibilidad de un fracaso existencial definitivo. Todos estamos ante el

riesgo real de perdernos: es lo que se llama 'condenacién'. Cuando se habla/
de condenacién, no hay que caer en la trampa de confundir 1a imagineria ba-/

particularmente discreto; no tenemos derecho a2 responder a la curiosidad in-
fantil de cierta gente haciendo "teologia-ficcidén" sobre el infierno y los /
condenados. Algunos predicadores describen el infierno con tal lujo de deta-
lles que uno llega a pensar que lo han visitado con un gufa experto.

Jesds ensefia que el dltimo sentido de la vida humana no es idéntico pa-
ra todos. La muerte, que parece igualarmos a todos, al rico con el pobre, a/
la victima con el verdugo, al que vivid sélo preocupado de si mismo con el /
que se solidarizé con los que sufran, ete., etec., la muerte, repito, es un /
signo ambiguo. La muerte no tiene el mismo sentido para todos. Para algunos/
es la confirmaci6n de una vida abierta a Dios vy a los hermanos; para otros /
es el signo de la frustracién existencial v del fracaso definitivo.

Si ustedes no se convierten, dice Jesids, van a morir definitivamente. /
Jests exhorta a la conversién.

Entenderfamos mal el 1lamado a la conversidn si la redujéramos simple-/
mente a realizar determinadas priacticas religiosas: rezar, ir a misa, dar al
funa limosna, no comer carne los viernes o hacer ayuno... :
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Conversién significa un cambio de mentalidad, una apertura a esa nove-/
dad del Reino de Dios que Jesls anuncid con su vida, con sus gestos y sus pa
labras. '

Cambiar de mentalidad no es fdcil. Y, para cambiar, antes que nada hay/
que tomar conciencia de la mentalidad que tenemos. A veces se dice: "iQué. //
mentalidad tiene este tipo!" Y a esa frase la aplicamos a situaciones muy di
versas... "jEste tipo ve todo con el signo 'Pesos'!": "iEste tipo no tiene /
ninguna sensibilidad social, s6lo se interesa por &1 y por su familiat“. ///

"iQué mentalidad tiene este tipo!"
Y usted, ;qué mentalidad tiene?
Y yo, ;qué mentalidad tengo?

Cuando hablamos asi no nos referimos tanto a lo gue piensa una persona,
sino a como actda-esa persona. No nos referimos al ideario qua afirma susten
tar sino a la jerarquia de valores de acuerdo a los cuales vive.

Por eso cambiar de mentalidad significa cambiar de manera de vivir. Pue
de significar dejar de hacer lo que uno estd haciendo v hacer lo contrario:/
el que roba debe dejar de robar, el que explota a la gente tiene que dejar /
de explotar, el que tiene una doble vida debe abandonarla... Pero otras ve-/
ces no habrd que cambiar las cosas gue estamos haciendo, no se tratari de a-
bandonar nuestro trabajo, nuestro compromisc social 0 politico, nuestra vida
de familia, sino que la conversién consistird, en medio de nuestras preocupa
ciones y ocupaciones, tenmer un centro unificador que cambie el sentido de la
vida. Como deciamos el domingo pasado: "Una vida sin un centro calmo facil-/
mente se vuelve destructiva" (H. Nouwen). Convertirse es "centrar" nuestra /
vida en Jesis y en el Reino de Dios.

) La conversién puede realizarse en un repentino.cambio interior, pero //
que generalmente implica un largo y tranquilo proceso de transformacién. Ade
mids, no es sélo el producto de un acto de voluntad: implica una experiencia/
de encuentro con Jesis.

La invitacidén gue hoy nos hace Jesids para convertirrios se .completa con/ .

una de las mds conscladoras parédbolas del evangelio: la pardbola de la higue
ra infructuosa que ilumina el misterio de la paciencia misericordiosa de //7

- Dios: "Hace tres afios que vengo a buscar frutdés en esta higuera y no los en-

cuentro. Cértala. ;Para qué malgastar la tierra?”

Quizds-hace mds de tres afios que nos negamos a dar fruto; quizds hace /
mis de tres afios que hacemos oidos sordos a la invitacién a cambiar de menta
lidad... Y sin embargo "todavia vivimos, todavia esperamos..." y todavia ///
Dios nos espera... ;por qué? o '

"Sefior: déjala todavia este afio...". Pero no esperard de brazos cruza-/
dos: "Yo removeré la tierra alrededor de ella, la abonaré. Puede ser que asi
dé frutos en adelante". El compromiso del cuidador de la vifia es realmente /
ins6lito: a nadie en Palestina se le ocurriria tener tales cuidados con una/
higuera. Es un modo de expresar un interés excepcional por la vida de la hi-
guera. S

Dios aguarda nuestra reaccién a su palabra rodedndonos de tierno afec-/
to. Nos espera, no se nos impone.

La paciencia de Dios... jqué gran misterio! Nos cuesta creer en la pa-/

ciencia de Dios. Si; nos cuesta creer en un Dios paciente. Porque apenas pen
Samos un poco Nos encontramos con un tremendo. problema. Caemos en la cuental -

que Pios no s6lo nos espera a nosotros; lo cual no nos parece mal, sino jtam
bién los espera a los otros! . : L :

No interviene para detener la mano del verdugo gue tortura a sus victi-
mas, no impide que pongan un auto-bomba que mate y destroce a inocentes, no/
interviene en favor de los millones de hombres a los que se condena irrevoca
blemente a la muerte blanca del hambre, de la enfermedad, del desamparo.

(Es ciego y sordo? ;0 es impotente? ;0 es un espectador neutral en la /

. conflictiva historia humana? En su presentacién a Moisés le asegura: "He vis

to cémo sufre mi pueblo que estd en Egipto. Los he oido- quejarse por culpa /
de sus capataces y sé muy bien lo que sufren. Por eso he bajado para salvar-

!
I
i
i




22-03-92 -3 -

EL, MISTERIO DE LA PACIENCIA DE DIOS

los del poder de los egipcios; voy a sacarlos de ese paisry a llevarlos a u-
na tierra espaciosa y fértil donde mana leche y miel™ (Ex. 3, 7-8).

Dios no es neutral ni su silencio es signo de gue se desentiende de lo/
que pasa en el mundo. Hay un gran riesgo de confundir su paciencia con inac-—
tividad o, peor aln, con su inexistencia.

- Dios sélo interviene con su llamada v su amor; Dios interviene haciendo
que los hombres hagamos. Por eso dice a Moisés: "Ponte en camino, te envio /
ante el Faradn para que saques de Egipto a mi pueblo". Y ante la duda de Moi
sés: ";Y quién soy yo para presentarme ante el faradn v sacar de Egipto a /7
los israelitas?", Dios le contesta: "Yo estaré contigo” (Ex. 3, 10-12).

El hombre, especialmente a partir de la edad moderna, va tomando progre
sivamente conciencia de que la historia estd en sus manos. Y, paradéjicamen-
te sin embargo, en ella no estd solamente en juego el mundo y la historia: /
La autonomia del mundo y de la historia no excluye la posibilidad de que el/
creyente descubra al Dios viviente en ella. Existe el peligro de encontrar /
un "dios tapahuecos" (Bonhoeffer) que se introduce subrepticiamente aprove-—/
chandose de lo gue el hombre a‘n ignora o no domina: ese dios es una crea-//
cién del hombre, un idolo que va batiéndose en retirada a medida que el hom-
bre progresa. La autonomia del hombre en la historia no se ve disminuida si-
no confirmada por el "Dios compafierc": "Yo estaré contigo”. Ese Dios no es /
un émulo del hombre en ia construccién de la historia, no es un rival del //
hombre que se hubiera reservado zonas sagradas con "entrada prohibida” que /
el hombre, como un nuevo Prometeo, debiera violar para crecer. Por el contra
rio, el Dios viviente, -el Dios compafiero, "Yo estaré contigo", capacita al /
creyente para asumir el peso de su libertad en la historia y agudiza su sen-
sibilidad para desenmascarar lz tentacién recurrente de crearse nuevos ido-/
los que lo engafian prometiéndole la felicidad de la realizacidn si se entre-
ga a ellos. '

El modo de presencia de Dios en la historia es tan discreto que se pue-
de pepsar que-estd ausente. Dios aparece en la historia a merced del hombre.
Pero  éso-es consecuencia del modo en que Dios ha queride entablar relaciones
con el hombre: no a través de la fuerza v el poder o, mejor, a través de la/
sola fuerza del amor. "El silencio de Dios no es entonces lejania o desenten
dimiento sino que es la discrecidén y la paciencia de Dios.

La diferencia entre Dios y los hombres nc radica en que Dios es la fuer
za y. los hombres, la impotencia, sino m&s bien em que Dios es aquél que pue-
de renunciar a la fuerza y el hombre no puede" (Gonzélez Faus).

La vida de Jesds realizé plenamente el proyecto de Dios sobre el hombre
vy la resurreccién de Jesucristo es la manifestacién definitiva e irreversi-/
ble del amor de Dios por el hombre.

"Dios no deja de amar al hombre, Dios no deja de creer v de esperar en/
el hombre. Esa es la razén que tenemos para amar ¥ creer y esperar en noso-/
tros mismos y en los demds hombres, porque, como decia Camus, en los hombres
hay, a pesar de todo, més. 'cosas dignas de .admiracién que de desprecio. Y na-
die estd definitivamente excluido de que eso pueda ser valido también para /
é1" (Gonzédlez Faus). '

"Seffor: ‘déjala todavia este afio... puede ser que asi dé frutos..."

El misterio de la paciencia de Dios, la presencia discreta y silenciosa
de Dios en la historia se revela en el grito de Jesiis en la cruz: "Dius mio,
: - dw » .
Dios mio,”;por qué me has abandonado?” (Mt. 27, 46).

Jestis muriendo en la cruz manifiesta que no es Dios quien tiene que li-
berar del sufrimiento al hombre sino que es el hombre quien tiene que libe-/
rar del sufrimiento a Dios en la historia: "Lo que hiciste a estos hermanos/
mios m4s pequefios, me lo hiciste a mi" (Mt. 25, 40).

U FEE g
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RECONOCER AL HERMANO PARA CONOCER AL PADRE

En el evangelio de hoy escuchamos la conocida parédbola del hijo prédi-/
go. Pero la introduccién que la precede, el comienzo del capitulo 15 de Lu-/
cas, al mencionar el contexto en que Jesds la contd, nos ilustra acerca del/
sentido de la pardbola. Es una respuesta de Jesds a los escribas y fariseos,
los lideres religiosos de su tiempo, que lo criticaban por su actitud con //
respecto a los pecadores. En la sociedad sacral en que vivia Jesis, ciertas/
categorias de perscnas (las prostitutas, los recaudadores de impuestos, log/
pastores, etc.) eran marginados por su género de vida contrario a la ley de/
Dios: a ésos se los llamaba pecadores. Una persona religiosa tenia que evi-/
tar su trato. '

- Lo que desconcertaba e irritaba a los escribas y fariseos era que Jests
no sélo no los evitaba sino que tenia ua trato cordial con ellos y participa
ba en comidas festivas con ellos. (Mc. Z, 14-16; Mt. 11, 19).

Los escribas y fariseos "murmuraban": "Este se junta conlos pecadores”.
Y en aquel tiempo también se pensaba: "Dime con quien andas y te diré quién/
eres": ";Quién puede creer que éste es el enviado de Dios si se junta con //
los que viven al margen de la ley de Dios?".

A gente que hace este cuestionamiento dirige Jesds esta parabola del hi
jo prédigo. El calificativo "prédigo” es un término muy castizo pero gue no-
S0tros no usamos. Cuande he preguntado qué queria decir la palabra "prédigo"
me han respondido con el silencio. Prédigo, segin el Diccionario de la Real/
Academia, significa "disipador, gastador, manirroto, que desperdicia y consu
me su hacienda en gastos inttiles y vanos, sin medida, orden ni razén". Pré-
digo entonces diriamos a uno gue despilfarra, un tipo "calavera”, segdin el //
lenguaje corriente.

Esta paradbola se llama generalmente "del hijo prédigo"”. Pero si la leye
ra sin titulo, considerando el relato tal cual estd en el evangelio donde no
tiene titulo, ;qué titulo le pondrian?: ¢'EL hijo calavera o playboy'? ;'El/
padre y los dos hijos'? ;'El hijo descarriadc y el hijo bueno'? Algunos in-/
térpretes de la Biblia han sugerido como titulo: la "Pardbola del padre mise
ricordioso". Y en realidad, aunque se hable de los dos hijos, la figura cen-
tral es la del padre. Doce veces en el relato aparece la palabra "padre".

La pardbola tiene dos partes: es una pardbola con dos finales. La prime
ra parte concluye con la vuelta del hijo menor, mis bien, con la fiesta que/
hace el padre para celebrar su vuelta: "Y comenzd la fiesta". Sin embargo, /
la segunda parte es esencial v estd anunciada al comienzo del relato: "Un pa
dre tenia dos hijos. El menor...". Concluida felizmente la odisea del menor/
surge la pregunta: ;Y el mayor? A pesar de la importancia.de la primera par-
te que ha dado el titulo a la pardbola, el acento esti puesto en la. segunda/
parte.

‘ Esta pardbola, como en general en todas las pardbolas, Jestis se preocu-
pa mis bien de la praxis que de la teoria; apunta, mds que a las ideas, a //
las actitudes de las personas. A veces no intervienen s6lo personas: la del/
sembrador, el tesoro v la perla... Por @so, para reconocer las pardbolas, te
DEMOs que reconocer en ellas nuestra propia experiencia vivida, aunque nues-
tra situacidén sea bajo muchos aspectos distinta de la de los interlocutores/
de Jestis. Somos hombres y tenemos reacciones semejantes frente a la lentitud

0 el fracaso del evangelio ante ciertos tipos de perscnag, ete.

Esta pardbola estd dirigida a los escribas y fariseos, y el hijo mayor/
revela su modo de pensar y sus actitudes. Ellos, que critican a Jestds por su
actitud con los pecadores, tienen que pensar que el padre es injusto en su /
modo de tratar a los hijos. No tiene ninguna consideracién con el que lo ha/
servido siempre v hace una fiesta para el irresponsable que despilfarrd su /
herencia.

¢No pensamos también nosotros asi? ;No nos parece que el padre es un dé
bil que no se opone al pedido de su hijo que se larga a una aventura cuyo fi
nal era previsible? Y sobre todo: ¢habia que premiar con una fiesta a éste /
que vuelve a cobijarse en la casa paterna a 1la que ha perdido todo derecho?

iPor qué esa preferencia por el menor? ¢la justicia no pide tratar de /
distinta manera al que obra bien v al que ha obrado mal? Pero la parsbola in
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vierte el orden: el padre trata mejor al que ha obrado mal.

Es claro que el padre de la pardbola es una imagen de Dios, pero del 1
Dios de Jesds. Jestis, con su actuacién concreta, provoca una revolucién en /
la concepcién de Dics. No lo hace en el plano de la teoria, promulgando nue-
vas formulaciones dogmiticas, sino en el planc de la prédctica, en la manera/
de implicar a Dios, a gquien llama Padre, en la conflictiva realidad humana./

Los dir.gentes religiosos lo critican porque Jestis muestra su predilec-
cién por la gente que ellos desprecian, considerédndola abandonada de Dios.

La pardbola de hoy es la respuesta de Jestds a sus criticos. En forma de
relato, les dice Jests: "Yo actdo asi porque Dios actda asi, porque Dios es/.

=1

asi .

El menor se habia alejado del Padre: alli estuvo el pecado, no toto en
la vida "licenciosa" que llevd. "L,icenciosa", otra palabra poco usada: signi
fica "vida desordenada”, "deshonesta": "...malgastd tus bilenes con mijeres”,
dice el hijo mayor. P:cado es hacer 1a vida "alejada" del Padre. El hijo me-
nor personifica a los pecadores con 1os que Jests tenia un trato cordial. /!
Cuando nosotros escuchamos que Jesis se juntaba con los pecadores, hay que /
hacer una aclaracién, porque después de veinte siglos la palabra "pecado” y/
"pecador” va cambiando de sentido.

Cuando nosotros pensamos en el pecado, pensamos en una realidad inte-//
rior, el pecado no se ve. Pero cuando el evengelio se refiere a las criticas
de los dirigentes religiosos porque Jestis "recibe a log pecadores y come con
ellos™, estd hablando de ciertos tipos de personas que eran marginadas en la
sociedad del tiempo de Jesds. Pecadores no son gente que ha tenido malos pen-
samientos o que se dejaron llevar por un ataque de rabia... Pecadores son e~
sos grupos de gente que, aunque tuviera plata como los publicanos o recauda-
dores de impuesto, eran warginados por razones religiosas en una sociedad //
centrada en ese valor. ’

ia gituacidén miserable en que se encuentra 1o lleva al hijo menor a re-

flexionar: "Recapacits, volvid en si”, tomd conciencia de que le faltaba al-

go. Mas bien, que le faltaba alguien. Agui estéd la dificultad para la conver
“i6n de los. ricos: no les falta nada. o -
“Yolveré a casa de mi padre... aungque ya no S0y digno de que me reciba/
como . hijo". oo _
No basta que zlguien ‘tenga conciencia de haber obrado mal para cambiar/
de vida; lo fundamental es que haya experimentado el amor del Padre. El vol-
vir a pensar en el padre que lo ama, en Cuyo amor puede confiar, desencadena

el movimiento de retorno. Confia en gque serad perdonado. Se pone en camino de

cidido a pedir perdén pero dispuesto a aceptar no ser ya tratado como hijo,/
‘sino como un asalariado: "Ya no soy digno de ser llamado hijo tuyo; tratame/

* como a uno da tus empleados”.

Pero el padre'no.espera que su hijo vuelva para perdonarlo, no espera /

que cambie de vida para volver a considerarlo como hijo. Estd ansiando su [/
vuelta para poder abrazarlo. Dice Jestis: "Lo vidé de lejos, se conmovid pro—/
fundamente, corrié a su encuentro, 1o abrazé v lo besé". Antes de que pudie-
ra hablar, va el padre sin palabras le habia dicho todo. Pero el muchacho co
menzé a hacer su confesién: "Padre: he pecado contra el cielo y contra ti; /
ya no soy digno de ser 1lamado hijo tuyo..." El padre no lo dejé acabar y di
ju a sus servidores: "Traigan enseguida la mejor ropa, vistanlo, pénganle un
anillo en el dedo y.sandalias en los pies. Traigan el ternero engordadc y mé
tenlo. Comzmos y festejemos, porque mi hijo estaba muerto y ha vuelto a la
vida, estaba perdido y fue encontrado. Y comenzé lz fiesta" (vs. 20-24).

Estz es la Buena Noticia que trae Jesds: iDios los ama! jYa estén perdo
nados! Antes de que usted vuelva, antes de que usted cambie; ya hoy, va aho—
ra... Dios estd ansioso de que usted se acerque, mo para que haya mis gente/
en la Tglesia, para que Seamos mayoria los catdlicos, no porque El gane algo
‘sino pura y simplemente porque lo quiere. jAcérquese, vuelva; no importa lo/
gque pasé; nadie le va a pedir cuenta...!

Hay wna condicién, la Gnica, sin 1z cual el perddn no es posible, y es
que usted quiera volver. Dios respeta nuestra libertad. El Padre anhela la /
vuelta del hijo pero no lo va a buscar. A veces quisiéramos. que Dios fuera /

lhhm
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Una situacién parecida al contexto de la pardbola del hijo prédigo: la/
diversa actitud de Jesds y de los escribas y fariseos frente a los pecado-//
res, a los marginados de la sociedad nacral que era la Palestina del siglo /
I. : o

Los_diez mandamientos, él Decédlogo, condenan el adulterio junto con el/
homicidio y el robo como actos que perjudican o destruyen al prdjimo.

5?1»Se”castiga severamente el adulterio de un hombre con uma mujer casada:/
los des cémplices son’ condenados a muerte: Deut. 22, 22-24; Lev. 20, 10. Aun
que al maride se aconseja la fidelidad comyugal (Prov. 5, 15-19), sin embar-
go, su infidelidad no es castigada sino en el caso de que tenga por cdmplice
a una mujer casada. Como la mujer casada se considera una posesién de su ma-
rido, el adulteri¢ viola el derecho de éste. Fn contraste con esa indulgen-/
cia de que goza el marido, la inmoralidad de la mujer ca-ada era sujeta a /
duros castigos en Ugarit, en Egipto v en Israel.

. Se trata de sociedades patriarcales en que.a la mujer no se le reconoce
idéntica dignidad y derechos que al vardn.

. Los escribas y fariseos estaban molestos por la libertad con que actua-
ba este hombre Jests. Los evangelios coinciden en gque la libertad era el ras
go mas destacado de la personalidad de Jesds: entusiasmaba a la gente e irri
taba' a los dirigentes. Jests relativizaba la importancia del reposo sabdti-/
co: le preocupaba més la necesidad de la gente que el cumplimiento de los //
preceptos religiosos. - ' o

" Los evangelits nos conservan el’recuerdo de muchos enfrentamientos de /
Jests con los dirigentes religiosos. Estos tratan muchas veces de ponerlo a/

£ Jesis en un brete para poder desprestigiarlo ante la gente acusadndolo de es-

tar en contra de la religidn, en contra de Dios, v de. esa manera demostrar /
la falsedad de su:pretensién de ser enviado de Dios.

El caso de la adGltera parecia muy adecuado para dejar mal parado a Je-
sds. ;Se promunciaria a favor del castigo gue manda la ley? En ese caso su /
fama de hombre’compasivo y misericordicso se.veria comprometida. Esta posi-/
cidn, ademds, le podia traer una complicacién politica: los romanos habian /
privado a los judios del derecho de aplicar la pena de muerte; ese derecho /
competia sélo a la autoridad del Imperio. ;O se pronunciaria Jesds en contra
de la Ley? En caso de que actuara asi, jcon qué derecho podia hablar en nom-
bre de Dios oponiéndcse a su voluntad expresada en la Ley?

Jeslds no respondié al probiema planteado por los escribas y fariseos. /[

“Inclindndose comenzé a escribir en el suelo con el dedo”: es todo lo que di

ce el evangelio. Rios de tinta se han utilizado haciendo hipdtesis acerca de
qué habria escrito Jesds... mejor no hagamos. "teologia-ficcién".

-Jess parece no querer intervenir. Pero "como insistian, se enderezd y/

- +’les dijo: El que no tenga pecado gue tire la primera piedra. E inclindndose/
smusvamente siguid escribiendo en el suelo". o o

Jests contraataca. Mira la situacién desde otro punto de vista, mira ha
cia los acusadores y les exige que antes de condenar se miren a si mismos. /
én puede pretender estar libre de todo pecado? .

¢ "Al oir estas palabras todos se retirardh,comenzando por los més vie-//
jos... Jeslis pregunté a la mujer: iAlguien te ha condenado? Ella respondié:/
Nadie, Sefior. Jesfis le dijo: Yo tampoco te condeno. Vete en Paz y no peques/

E [ I

més
Yo no te condeno. Vete en paz.

_ Estas palabras han causado muchas preocupaciones a.los moralistas. No /
porque hubieran pensado que Jesds hubiera tenido que aprobar que apedrearan/
a la addltera, como proponian Jos escribas y fariseos. Pero si eso era un ex
tremo de rigor, la actitud de Jesds puede dar pie a una mala interpretacidn.
(Estaba arrepentida la adiltera? No hay ningin indicio que lo haga pensar...

‘No solamente en este pasaje sino en otros también Jests demuestra preo-
cuparse poco de lo moral. ;No es casi escandaloso 1o que les dice a los fari
seos "le® aseguro que .os recaudadores de impuesto y las prostitutas entran/

o
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anteé que ustedes al Reino de Dios"? (Mt. 21, 31).

Lo qué le preocupa a Jesdis es mostrar el rostro del Padre cuya manifes-

.tacién v acogida no estd determinada por las exclusiones y marginaciones que

hacen los dirigentes religiosos.

No es que para Jesis sea indiferente el robo, el adulterio, la prostitu
cién... Se expresé muchas veces acerca de estos temas con una severidad ma-/
vor a la de los escribas y fariseos. .

"Lo que desconcierta en Jesids es su libertad. No siempre al tocar la //
Ley lo hace de la misma manera: :

- 8i se hubiera limitado a corregirla en un sentido amplio, habria po-
dido pasar por un laxista o un inmoral;

~ Si la hubiera correzido siempre en un sentido mds severo, habria si-
do considerado un fanatico. ' '

+ A veces radicaliza la Ley:
* No matards... No hay que enojarse con el hermano (Mt. 5, 21f24).

oLe

¥ No cometerds adulterio... Bl que mira a una mujer con deseo ya a-
dulterd en su corazén (Mt. 5, 27-28).

+ QOtras veces, abroga la Toré:

* con respectd al divorcio (Mt. 5, 31-32);

o

con respecto al juramento (Mt. 5, 33-37);

*

con réspecto a la ley del talién (Mt. 5, 38-42).

~ Pero pareciera que después de' le muerte y resurreccién de Jesis ya hay/
una ley que serfa nueva, habria una nueva moral que seria intangible v a la/
que hay que someterse." (Pohier)... : : o ‘

;Bsa es la situacién de los discipulos de Jests, sometidos a la Ley que

-ahora se llama nueva o evangélica?

;Jesiis habria venido a substituir una ley por otra mas perfecta y, por
eso, mas exigente? ;Jesucristo seria, segin la expresion de Lutero, "Moysi-/
ssimus Moyses", una especie de Moisés. al cuadrado?

La insistencia de Pablo en las carias a los Galatas y a los Romanos a-/
cerca de que Cristo vino a liberarnos de la Ley y la interpretacién que ha /
hecho de su ensefianza la tradicién (Santo Tomds es un buen testigo) dice to-
do lo contrario.

Cristo vino a liberarnos no s6lo del pecado sino también de la Ley (Ro-
manos 7-8). "La credibilidad de la fe cristiana en materia de moral depende/

de que sea verdaderamente cristiana"(Pohier).

Pero muy frecuentemente se confu: 2 la radicalidad evangélica con el ri
gorismo moral. "Si la Iglesia fuese 'mas radical’ evangeélicamente, no necesi
taria ser tan 'rigurosa' moralmente. El rigorismo procede del miedo, mien-//
tras que la radicalidad nace de la libertad, de la libertad de.la llamada de
Cristo. Si la predicacién y la pastoral de la Iglesia fueran realizadas a la
luz de las prioridades evangélicas... entonces podria, por ejemplo, admitir/

a los sacramentos a aquellos que han fracasado en su matrimonio y se han ///

vuelto a casar sin tener que temer que sSe rompa ningin dique” (Metz).

~ No se trata de cuestionar el ideal cristiano del matrimonio mondégamo e/
- indiseoluble, ni mucho menos de favorecer el libertinaje sexual. Peroc se pue-
“de"afirmar con Metz que "si la Iglesia ha perdido fuerza de irradiacién no /

es por exigir demasiado’ sino precisamente por lo contrario, por pedir poco;/
es decir, por no.ipresentar las propuestas y exigencias a la -1nz de las prio-

‘ridades del evangelio de Jesls."

Lo que la Iglesia y cada uno de nosotros si quiere ser cristiano tiene/
que hacer ‘es ‘conformdrse a lo que Jesfis hizo y dijo en su tiempo y "traducir
lo" a nuestra vida, a nuestro tiempo, a nuestro mundo. Una moral merecerd el
nombre de cristiana si tiene en la vida de la Iglesia y en nuestra sociedad/

una actitud andloga a la que Jesis tuvo en su tiempo.

0w

Lo que tenemos que'hacer es asumir:ante los marginados ¥y excluidos que/
se dan hoy en la Iglesia y en la sociedad en que vivimos la misma actitud //
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que tuvo Jesds con los que eran marginados y excluidos por los dirigentes re
ligiosos y la sociedad de su tiempo. ‘

Para manifestar la cercania del Reino, la cercanfa del amor del Padre,/
Jesis, “"antes incluso de liberar al pecador de su pecado, lo liberé de la as
clavitud que constituye el juicio condenatorio que €l mismo y la sociedad ha
cen de su pecado” (Pohier).

Si Jestis hubiera actuado como un moralista cldsico le habria dicho a la
adiltera: Te condeno porque para mi el adulterio es mds grave que para Moi~/
sés, pero, si te arrepientes de lo que hiciste y me prometes no pecar mas, /
entonces te perdonaré. C

Algo andlogo le habria dicho a Zaqueo (Lc. 19, 1-10) v a la prostituta/

(Le. 7, 36-50):

"Zaqueo: quiero ir a tu casa, pero como has estafado a tanta gente, em-
pieza a devolver lo robado y entonces podré entrar en tu casa".

Y a la prostituta, antes de permitir que se acercara y lo tocara, hubie

‘ra debido pedirle que pusiera su vida emn orden.

"pero Jesds no actué asi sino justo al revés. El mismo realiza el en-//
cuentro sin pomer condiciones.  Restablec: la relacién con el hombre y la mu-
jer que estaban excluidos, perc no diciéndeles que no son pecadores o que su
pecado es poco importante sino déndoles a conocer cémo es Dios por el simple
hecho de acercarse a ellos. El cambio serd el fruto del encuentro" (Pohier).

El evangelio de hoy es un llamado a convertirnos, a cambizr de mentali-
dad viendo la actitud que tiene Jesis con la pecadora.

Hemos sido educados en una moral de la ley, aunque se expresara en tér-

minos cristianos. La dltima referencia de la vida moral y de la culpabilidad

es la ley v los mandamientos. Usamos el nombre que da Jesus a Dios: Padre, /
perc la imagen que evoca en nosotros no es la que nos ensefié Jesds en la pa-
ribola del hijo prédigo y, sobre todo, con su actitud .frente a los pecado-//
res. E1 término “Padre" evoca la autoridad de un juez gue examina y condena.
Jestis, en cambio, proclama el evangelio de un Padre que ama sin cansarse, /!
que no se deja vencer ni, por las incomprensiones ni por las infidelidades. /
No es la miscara del super-yo: No te condeno. No hay condena. Jesds dice ///
"yo" y el peso de ese "yo" es de un orden totalmente diverso al de la autori

dad

" Jests, acercandose, restaura el vinculo del amor e integra al pecador /
en el movimiento de la promesa, abre ante su corazén las puertas de la espe-
ranza, lo libera de la cdrcel en que se habia encerrado y que los que lo con
denan habian declarado inviolable. E1 pecado estaba alli para decirle:que-en
su Situacién no podia amar a Dios porque habfa violado su ley; la Buena Noti

'cia insospechada que le comunica Jests es que el Padre lo sigue amando a pe-

sar de todo. La Iglesia tiene como misién anunciar de un modo convincente, /
hacer creible por sus actitudes concretas para con los pecadores, los exclui
dos v los marginados, que Dios, el Padre, los ama ya hoy, sin condiciones, /

.. antes que den el primer paso para volver: "Dios es amor... El nos ama prime-

ro" (lra. Carta de Juan 4, 8.10).

Esta es la Gptica segin la cual Jesds considera la situacidn de los pe-
cadores. Este es el principio fundamental de una moral que merezca el nombre
de cristiana. - . : :

Como ilustran las pardbolas de la misericordia: la oveja perdida, la mo
neda perdida y el hijo prédigo (Le. 15): "El Dios de Jesucristo no es un pre
mio para el pecador arrepentido; por el contrario, el pecador arrepentido es
un premio para Dios" (Pohier).
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‘La mencién de los ramos en este Domingo se debe a que, en la procesidn/
con que se recuerda la entrada triunfal de Jests en Jerusalén, se llevan ra-
mos generalmente de olivo. La legislacién litdrgica vigente permite una sola
procesién en cada parroquia. '

Este.Domingo es una especie de pértico del triduo sacro que comienza el

Jueves Santo y culmina con la Vigilia Pascual y la misa del Domingc de Resu-
rreccidn. :

En la celebracién ‘de hoy la liturgia nos propone una consideracién aten
ta y serena del relato evangélico a partir.de la dltima cena hasta la muerte
de Jestlis. Leeremos la "forma breve".

Leemos el evangelio segin San Lucas que es el que corresponde al ciclo/
C que seguimos este afio. Para facilitar la atencién, el gufa ird introducien
do los distintos momentos del relato.

PASTON DE JESUCRISTO SEGUN SAN LUCAS: 22, 54 - 23,'49l

1.- (22, 54-65): Pedro, que estaba a la cabeza del grupo de los Apdsto

les, los discipulos méds cercanos a Jesis, niega varias veces tener

- relacién o conocer a Jesds. Dindose vuelta, Jesiis 1o miré vy Pedro lloré. Los
guardias del preso Jestds lo golpean y se burlan de EI.

- 2Z.- (22, 66 - 23, 7): Jests es condenado por los dirigentes religiosos

de su pueblo. Lo 1llevan luego -ante el tribunal civil y alli 1o -acu

san de encabezar una rebelién contra los romanos. Pilato, convencido de la i
nocencia de Jesus, ante la oposicién de los dirigentes religiosos, lo deriva
‘a Herodes, ' : o '

3.~ (23, 8-12): El frivolo Herodes se alegré al ver a Jeslis porque, es-
- peraba que le iba a hacer alguna demostracién de su poder milagro-
so. Ante el silencio de Jesiis, lo trata con desprecio y, para ridiculizar su
pretensién de ser rey-mesfias, Io viste con un traje principesco y lo devuel-

ve a Pilato. ' o o s :
4.- (vs. 13-25): Pilato trata indtilmente de dejar libre a Jesis. La'/
' gente presiona al gobernador. para que crucifique a Jesis y deje 1i

bre a Barrabds. Pilato acaba cediendo y entrega a Jesls a la muerte.

5.- (vs. 26-32): A Simén Cireneo lo cargan con la cruz para que la lle

ve detrds de Jesds. El evangelista ve en esto una imagen del disci

pulo que sigue a Jesds llevando su cruz. Gente del pueblo y un buen nimero /
de mujeres, -a pesar del riesgo que significa, acompafian a Jesiis. e '

6.- (vs. 33-43): Llegados al Calvario, crucifican a Jests en medio de/

‘ dos delincuentes. Jesis ora: "Padre, perdénalos, porque no saben /

1o que hacen". Frente a Jesis crucificado, dos actitudes contrarias:. el pue-

blo “permanecia alli y miraba", los dirigentes se burlaban de Jestis desafidn

dolo a demostrar que era el Mesias libréndose de la cruz. Promesa de Jesds. ./
al "buen ladrén". = = : ] ' e

7.~ (vs. 44-46): Tl evangelista menciona el eclipse de sol y la obscu-

ridad para indicar el sentido de la muerte de Jesds: la inaugura-/

‘cién de los tiempos nuevos. Ademds, la rotura del velo del Templo significa/

que, gracias d la muerte de Jests, todos tenemos acceso a Dios. . -

8.— (vs. 47-49): Finalmente el evangelista describe las actitudes fren
_ . te a la muerte de Jesls: el centurién romano reconoce la santidad/
de Jesis; el pueblo se golpea el pecho en sefial de arrepentimiento; los ami-
gos de Jesls y las mujeres contemplan lo sucedido. Al relatarnos estas, acti-
tudes, Lucas nos invita a imitar a estas personas. . ' '

BREVE REFLEXION

Es necesario abrir el evangelio, escuchar el evangelio. Cristianos son/
los que tratan de seguir a Jests, los que tratan de vivir su vida en el mun-
-do de hoy como Jesis vivié en su tiempo. - '

51 no tenemos en cuenta el evangelio, la imagen de Jesls se va desdibu-
- jando, va perdiendo realismo e incisividad. La imagen de JeslUs se reduce al/

recuerdo descomprometido del fundador de una institucién religiosa que vivié
hace dos mil afios.

i
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‘La mencién de los ramos en este Domingo se debe a que, en la procesidén/
con que se recuerda la entrada triunfal de Jesis en Jerusalén, se llevan ra-

mos generalmente de olivo. La legislacién litdrgica vigente permite una sola
procesién en cada parroquia. :

i
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Este .Domingo es una especie de pértico del triduo sacro que comienza el
Jueves Santo y culmina con la Vigilia Pascual y la misa del Dominge de Resu-
rreccidm. :

‘En la celebracidén de hoy la liturgia nos propone una consideracidn aten
ta v serena del relato evangélico a partir de la iltima cena hasta la muerte
de Jesiis. Leeremos la "forma breve". - '

Leemos el evangelio segin San Lucas que es el que corresponde al ciclo/
C que seguimos este afio. Para facilitar la atencién, el gufa ird introducien
do los distintos momentos del relato.

PASTION DE JESUCRISTO SEGUN SAN LUCAS: 22, 54 — 23, 49

1.- (22, 54-65): Pedro, que estaba a la cabeza del grupo de los Apésto

_ les, los discipulos mds cercanos a Jesds, niega varias veces tener

relacién o conocer a Jesds. Dindose vuelta, Jasds lo miré y Pedro lloré. Los
guardias del preso Jeslds lo golpean y se burlan de EI.

. 2.- (22, 66 - 23, 7): Jests es condenado por los dirigentes religiosos

de su pueblo. Lo llevan luego ante el tribunal civil y alli lo -acu

san de encabezar una rebelién contra los romanos. Pilato, convencido de 1a i

nocencia de Jesds, ante la oposicidén de los dirigentes religiosos, .1o deriva
a Herodes. ' ' C .

3.- " (23, 8-12): El frivolo Herodes se alegré al ver a Jesdis porque es-

" 'peraba que le iba a hacer alguna demostracién de su poder milagro-
so. Ante el silencio de Jesds, lo trata con desprecio y, para ridiculizar su
pretensién de ser rey-mesias, lo viste con un traje principesco y lo devuel-
ve a Pilato. R o o ST S .

4.~ (vs. 13-25): Pilato trata indtilmente de dejar libre a Jests. La /
- gente presiona al gobernador para que crucifique a Jegis -yr deje li

bre a Barrabas. Pilato acaba cediendo v entrega.a Jeslis a la muerte. :
5.— ‘(vs. 26-32): A Simén Cireneo lo cargan con la cruz para que la 1le
ve detrds de Jests. El evangelista ve en esto una imagen del disci
pulo que sigue a Jesis llevando su cruz. Gente- del pueblo -y un buen nGmero /
de mujeres, a pesar del riesgo que significa, acompafian a Jesis. - ‘

6.- (vs. 33-43): Llegados al Calvario, crucifican a Jesls en medio de/

o  dos delincuentes. Jesds ora: "Padre, perdénalos, porque no saben /

16 que hacen". Frente a Jesus crucificado, dos actitudes contrarias: el pue-

blo "permanecia alli y miraba", los dirigentes se burlaban de Jests desafidn

dolo a demostrar que era el Mesias librdndose de la cruz. Promesa de Jesds /
al "buen ladrén”. : i B

7.- (vs. 44-46): Fl evangelista menciona el.eclipse de sol y la obscu-

_ ridad para indicar el sentido de la muerte de Jesds: la inaugura—/

cién de los tiempos nuevos. Ademds, la rotura del velo del Templo significa/
que, gracias a la muerte de Jesus, todos tenemos acceso a Dios. . .

8.—- (vs. 47-49): Finalmente el evangelista describe las actitudes fren

te a la muerte de Jesls: el centurifn romano reccnoce la santidad/

de Jests: el pueblo se golpea el pecho en sefial de arrepentimiento; los ami-
gos de Jesds y las mujeres contemplan lo sucedido. Al relatarnos estas acti-
tudes, Lucas nos invita a imitar a estas personas, . ' ‘

BREVE REFLEXTON

Es necesario abrir el evangelio, escuchar el evangelio. Cristianos son/
los que tratan de seguir a Jestds, los que tratan de vivir su vida en el mun-
do de hoy como Jesds vivié en su tiempo. :

Si no tenemos en cuenta el evangelio, la .imagen de Jesis se va desdibu-
. jando, va perdiendo realismo e incisividad. la imagen de Jests se reduce al/
recuerdo descomprometido del fundador de una institucién religiosa que vivid
hace dos mil afios. '
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A la luz del evangelio, el final de la vida de Jesds no aparece como un
accidente fortuito e inesperado: se va "preparando" desde los comienzos de /
su vida ptblica (Mc. 3, 6).

La libertad con que Jesis anuncia e inaugura el Reino de Dios ponia en/
crisis el sistema religioso celosamente defendido por los escribas v farise-
0s y por el sanedrin. Estos dirigentes religiosos llegaron a la conviccidn /
de que tenian que matar a JeslUs para defender el ordenamiento que habian im-
puesto al pueblo. A la vez, asegurar el "modus vivendi" que habian estableci
do con los romapos (Jn. 11, 47-50).

Pero el evangelio no es sélo el relato de lo gue Jesis hizo y dijo, de/
su vida, muerte y resurreccién; no es s6lo una historia del pasade. Es un 1i
bro aﬂterto un anuncio de lo que pasaria despues de lo que estd pasando a-
hora. :

Jesucristo sigue viviendo hoy y nosotros estamos confrontados con su vi

da. . . :

- E1 hombre Jestds, el Hijo de Dios, nos mostrd de un modo humano e histé-
rico el rostro del Padre; y las diversas actitudes que sus contempordneos tu
vieron con El eran las actitudes de los hombres con Dios. Pero aunque confe-
semos que subidé al cielo y estd sentado a la derecha del Padre, Jesucristo /
no ha abandonado el mundo, estd presente de un modo misteriosc pero no por e
so menos real, en nuestra historia: "Yo estaré con ustedes hasta el fin del/
munido" (Mt. 28, 20). "Donde dos o tres estén reunidos en mi nombre, yo estoy
presente en medio de ellos" (Mt. 18, 20). "... lo que hicieron a uno de mis/

Ca 1

hermanos mds pequefios, me lo hicieronm a mi" (Mt. 25, 40),

Jesucristo vive hoy; podemos decir que es contemporineo nuestro. Y hoy,
como entonces, no puede uno evadirse de esta historia concreta en la que es—
téd presente Jesucristo. No podemos zafarnos, estamos impiicados, tenemos que
tomar posicién. Todo hombre, por el hecho de formar parte de esta humanidad/
de la que participa Jesis, por el solo hecho de vivir en este mundo, toma po
sicién con respecto a Jesucrlsto aunque no todos tengan clara conciencia de/-
ello. Por eso muchos, sorprendidos por el sentido profundo gque tenia su vi-/
da, preguntardn el ﬁltimo dia, con alegria o desesperacién segin haya sido /
su actitud: -";Cudndo, Sefior; te vimos con hambre o desnudo...?" (Mt. 25, 37.
4 ). ‘ '

Nosotros conocemos, gracias al evangelio, el "revés de la trama" de la/
historia de Jesis. - Conocemos la falsedad de la invocacién a Dios del Sumo /
Sacerdote, la 1n3ust1c1a de la decisién de Pilato, la cobardia de Pedro, el/
silencio de la masa andénima de los indiferentes... y, especialmente, el jui-
cio de Dios sobre la historia resucitando a Jesﬁs.

La Semand Santa no es sélo el recuerdo de un drama que tuvo lugar hace/
dos mil afios en Palestina: es, sobre todo, una 1nterpelac1on a los que hoy /
nos llamamos cristianos. ;Qué lugar ocupamos en la historia contempordnea de
Jesucristo? ;En cudl de las personas de entonces reconocemos nuestra actitud
de hoy? ;En el Sumo Sacerdote; en Pilato; en Pedro; en los Apéstoles que hu-
veron; en las mujeres que a pesar de los riesgos acompanaban a JestGs...7.

En el evangelio de hoy hay una Buena Noticia para nosotros: podemos, co
mo Pedro, cambiar de ubicacidn... :

- En esta Semana Santa JesUs buscard nuestros ogos . 'No miremos para o-/
tro lado, aunque tengamos que llorar. o '
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LA EUCARISTTA, MEMORIAL DE LOS TIEMPOS NUEVOS ~

Acabado el lavatorio de los pies, pregunté Jesds: ";Comprenden lo que a
cabo de hacer con ustedes?

Esta pregunta de Jesds es un llamado de atencién para que tratemos de /
descubrir el sentido profundo del lavatc-io de los pies en el contexto de la
Ultima Cena. : ‘ ‘ - o *

No se trata de una cena mis; es la "Gltima" cena, una comida de despedi
da. Se acerca el desenlace trdgico de una vida breve y densa que parece con-
centrarse en esta comida-testamento. : o

Era un atardecer como.el de hoy, hace casi dos mil afios, en Jerusalén,/
en una pieza prestada. En Jesls el clima festivo de la celebracidn pascual /
se mezcla con el sentimiento del peligro inminente.

La pascua judia era la celebracién anual de la liberacidn de Egipto. Un
grupo de esclavos, liderados por Moisés, habia logrado huir de Egipto, ini
ciando la larga marcha por el desierto hacia la tierra prometida. Cada afio /
el pueblo celebraba agradecido el recuerdo de la gesta liberadora de Yahvé /
que le habia dado origen, y ese recuerdo mantenia viva su vocacién-de liber-—
tad a pesar de las dominaciones sucesivas que trataban de hacérsela olvidar.

Es en el contexto de esta fiesta de la liberacién que Jesus realiza la/
Gltima cena, la que recordamos hoy. Porque nos hemos reunido para recordar..

Tenemos una gran tendencia a olvidar. Tememos unz gran tendencia al a-/
costumbramiento: se dice que el hombre es un animal de costumbres; nos acaba
‘mos acostumbrando adin a las situaciones mds contrarias a nuestra vocacidn. /
Nos acostumbramos a ver la miseria, las desigualdades injustas, el -éxito de/
los prepotentes, la insensibilidad de las clases dirigentes...

Y 1llegamos, incluso, a acostumbrarnos a una religién que, utilizando //
simbolos y términos cristianos, se integra confortoblemente en el desorden: /
establecido. Lo o e

Nos hemos reunido para recordar. Y né por una decisidn esponténea, si-
no para cumplir con el encargo de Jesds: "Hagan esto en memoria mia..."; /[//
"... hagan lo mismo que yo he hecho con ustedes". C

. Nos reunimos para récordar el acontecimiento fundacional de la nueva co
munidad de Jesds. A Pedro que. se resiste: "No me lavards jamas los pies", [/

Jests 'le advierte: "Si no lo hago no tendris parte commigo”, no formards par

te de mi comunidad. o : ‘ * o s

El gesto simb6lico de Jests manifiesta la dindmica de la-liberacidn que
arranca de su muerte y resurreccién. Es un Dios - que no mira. como. espectador/
impasible el mundo desde arriba sino que, hecho hombre, se sumerge.hasta el/
fondo del abismo al que ha caido el hombre, hasta el nivel al que ha sido.de
gradado el hombre, para devolverle su vida v su dignidad. . L -

Jesls hace surgir desde abajo, desde los no-hombres, la nueva comusidad
fraternal. : . _ - .- . T

Para recordar-lo que Jesids ha hecho hay que hacer lo mismo que hizo El.
"Por eso", dice Jesls, "ustedes deben lavarse los pies-unos -a otros". Hay [/
que mirar la realidad desde abajo; y, desde abajo, las cosas y los hombres /
se ven de un modo distinto de como se ven desde arriba. No es igual la mane-
ra como ven el mundo los de arriba y como lo ven los de abajo.’ =

S1i hablamos de hermanos, ubicados arriba, pasaremos por alto a los de a
bajo, marginaremos a los de abajo. Una fraternidad realmente universal, sin/
exclusiones, es la que parte desde abajo. Eso e€s el sentido de esa expresidn
"opcidén preferencial por los pobres" que debe caracterizar a una comunidad /
-con vocacibn catblica, es decir, universal. e - o '

Hoy se recuerda el nacimiento de una comunidad fraternal, es decir, de/

una comunidad libre de dominio, donde no debe haber dominadores v dominados.

Dice Jesls: "Ustedes me llaman Maestro y sefior, y es cierto, yo lo soy.
~ Por eso, si yo que soy el Maestro y el Sefior les he lavado los pies, ustedes
deben lavarse los pies unos a otros". Jesds expresa con otras palaivas la or
den que nos transmite el evangelio de Mateo: "Que ninguno de ustedes se haga

I
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llamar maestro o padre o doctor... ustedes tienen un solo maestro que es ///
Cristo... y todos ustedes son hermanos" (Mt. 23, 8-10).

El lavatorio de los pies sustituye en el evangelio de Juan el relato //
del pan y el vino, lo que se denomina la "institucién de la eucaristia" que/
nos transmiten los evangelios sinépticos y Pablo.

Los cristianos, desde los primeros tiempos, se reunfan para recordar y/
renovar la {ltima cena de JestGs. La forma de hacerlo ha variado a través de/
los siglos. La forma en que lo hacemos en este tiempo, esto que llamamcs la/
misa, lamentablemente es un signo bastante opaco. Los elementos que la compo
pen son tan estilizados que es dificil descubrir en la misa una comida fra-/
ternal.

Ademds, esta forma de celebracién utiliza wn lenguaje de reconciliacién
universal que oculta los conflictos reales que nos enfrentan, Estas concre-/
tas deficiencias de la celebracién dificultan a muchos la comprensién de la/
eucaristia y no pocos la abandonan porque la sienten extrafia a la vida.

La eucaristia, la cena del Sefior, ha sido comprendida por la comunidad/
cristiana como un acontecimiento profético ¥, Por tanto, con resonancia poli
tica. Es una realizacién simbélica del banquete mesidnico. En ese scatido, /
es una actualizacidén de la Promesa: la fraternidad de todos los hombres que/
realiza la Pascua de Cristo. Pablo dice que es el "anuncio de 1z muerte del/
Sefior hasta que El vuelva". EI mismo Pablo considera la muerte de Jesds como
la destruccidén de los muros de separacifn que nuestro egoismc levanta entre/
los diversos grupos de hombres. -

. Esa reconciliacién estd expresada en la comida. Dice Pablo: Formamos un
s0lo cuerpo porque comemos v mismo pan. ‘ -

Aqui estd el ndcleo revolucionaric del movimiento iniciado por Jesis, /
La eucaristia es el signo, el sacramento de esa nueva humanidad que Pablo ex
presaba de acuerdo a la realidad social de su tiempo: "Ya no hay judio ni /7
griego, no hay esclavo ni hombre libre, ya no hay varéa ni mujer, porque to-
dos ustedes son uno en Cristo Jests" (G41. 3, 28). Hoy hay que traducir esas
palabras teniendo en cuenta las divisiones que hacemos en nuestra sociedad /
entre blancos y negros, entre “gente como uno" y los otros, entre religiosos
y ateos, entre "normales" y homosexuales, etc., etc.

Nos hemos reunido para recordar... ¢Comprenden lo que acabo de hacer //
con-ustedes? - - .

Los que participaron de la"ltima cena no lo'comprendieron. Jesds le di
ce a Pedro: "No puedes comprender ahora lo que estoy haciendo; lo comprende-
rds después” (Jn. 13, 7). ;Lo comprendemos nosotros?

Ciertamente_es imposible qﬁe lo comprenda quien vive una religiosidad /

individualista e interpreta la comunidn como un acto de devocidn privado: yo
y Dios. De ese modo se anula la fuerza del sacramento. :

La eucaristia, en cambio, es un recuerdo peligroso. Hace tambalear nues
tras seguridades, pone al descubierto la- fragilidad de lo que aparece como 7
inconmovible, desenmascara la mentira de lo que nos habiamos acostumbrado a/
considerar como real y verdadero. '

Nos reunimos a recordar. Pero hay dos modos de recordar: hay un recuer-
do "refugio”: ante una situacién dificil personal o comunitaria uno se evade
al pasado, a un pasado idealizado que nos cierra los ojos a la realidad. Pe-
ro hay también un recuerdo “estimulo"” que nos ayuda a vislumbrar los signos/
discretos de los tiempos nuevos, como dice Dios en Isaias: "Yo estoy hacien-
do algo nuevo, ya estd despuntando, ;no lo notan?" (Is. 43, 18), esa vida //
que estd pujando por manifestarse, un recuerdo que reaviva en nosotros nues-
tra vocacién de libertad y de fraternidad. " : ' :

Pero la eucaristia no se agota en la celebracidn: en la misa se celebra
la salvacién que se realiza en la historia. La euxcaristia recuerda lo que hi
zo Cristo por nosotros v al mismo tiempo nos recuerda lo que a nosotros nos/
queda todavia por hacer. ' '
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+DONDE ESTA DIOS? ;DONDE ESTAMOS NOSOTROS?

‘ '- M ) . . -
No todos los cristianos celebramos el mismo dia la Pascua. Los cristia-
nos de oriente siguen un calendario méis antiguo (el "juliano") que el que u-
samos en occidente (el "gregoriano"). En tiempos de Jestis habia también dos/

calendarios. Jesis y los Apdstoles, siguiendo un calendario distinto del ofi
cial, habian celebrado la pascua antes.

Por eso, aquella tarde, mientras Jestis agonizaba en medio de crueles do
lores en la cruz fuera de 1la ciudad, en Jerusalén se respiraba va un clima /

de fiesta: la gente ultimaba los preparativos para esa noche en que comenza-
ba oficialmente la fiesta de Pascua. :

Pocos metros separaban a Jerusalén de la colina del cédlvario, pero pare
cian dos mundos distintos: en Jerusalén, alegria, despreocupacién y fiesta;/
en el calvario, dos grupos de personas frente a Jesds agonizante: los diri-/
gentes religiosos que, envalentonados por la decisidn que hebian arrancado /
21 poder, se burlaban de la impotencia de Jesds; y el pequefio grupo de Maria
y de los amigos de Jesds que 1o acompailaban en sus dltimos momentos. '

Sin pretender cargar las tintés, esta tarde pasa algo semeja;te.

Desde hace varios dias estdn agotados los pasajes para los lugares tu~/
risticos del pais: Mar del Plata y las Sierras de Cérdoba, las cataratas y /
Bariloche... Pero también los paises vecinos: Santiago de Chile, Punta del /
Este y Camborid han recibido muchos turistas argentinos que-gozan de estos /
dias que no se llaman mds "Semana Santa", sino "fin'de semana largo".

Y nosotros, como otros gru;os de cristianos, nos hemos reunido para es-
cuchar con devoci6n el relato evangélico de la pasién y muerte de Jesds, pa-

ta orar y venerar el simbolo de su cruz y reflexionar sobre su sentido para/
nuestra vida. '

"El Viernes Santo los cristianos recuerdan la muerte de Jesis", Asi se/
expresan los medios de comunicacidén. Pero ese (aséptico) modo de hablar no /
-expresa suficientemente la realidad: Jesds no murid de muerte-natural, a Je-
sis lo mataron injustamente, fue un asesinato "legal” porque, ‘como dice el/

Credo: "Padeci6 bajo Poncio Pilato" que en ese tiempo representaba el poder/
de ocupacién. ' ' s

. Pero aunque Jests fue crucificado por orden del gobernador como cabeci—
1la de un grupo guerrillero contrario a los romanos, asi lo expresaba con //
cruel ironia el cartel: "Jesis Nazareno Rey de los Judios", fueron los diri--
gentes religiosos los que decidieron su muerte. Por eso dice Jesds a Pilato:
"Los que me entregaron a ti han cometido un pecado mds grave" (Jn. 19, 11).

A Jesls lo condenaron hombres religiosos, los‘dirigenteslde‘la_reli~///
gién. Lo condenaron a muerte en nombre de Dios. . La muerte‘de'Jgsﬁs demostrs/
hasta dénde puede llegar la religién, hasta dénde la religién puede conver-/
tirse en un poder que destruya'a los inocentes. ' ‘ -

¥ mo s6lo la religién del Antiguo Testamento. También dirigentes reli-/
81080s cristianos, invocando a Jesds crucificado torturaron y dieron muerte/
a miles de inocentes a lo large de la historia. o '

No fue el pueblo judio el que maté a Jesds como ha afirmado. cierto anti
semitismo que se ha ensafiado con los judfos en el pasado e, incluso, en nues
tros dias. . o . ‘ _ ' T

- Clerto antisemitismo ha pretendido justificar las persecuciones y muer-
tes-de judios como un castigo porx haber dado muerte a Jesds. El Concilio Va-
ticano. IT desmintié solemnemente tal acusacién de un pecado colectivo y di~/
jo, entre otras cosas: ElL pueblo judio es "el pueblo que recibié -los testa-/
mentos y.las promesas y del que nacié Cristo (Rom. 9, 4-5). (Es un) pueblo a
madfsimo en razén de la eleccidn por sus Padres, porgue Dios no se arrepien—
te de sus dones y de 'su vocacién" (Rom. 11, 28-29) (Lumen Gentium, 16).

Nunca en nombre de la fe cristiana puede justificarsef1a”discriminacién_

o la persecucién contra los miembros del pueblo judio.

Jesis fue condenado a muerte por el sumo sacerdote y el sanedrin en nom
bre de Dios. Pero ;ése es Dios, el que quiere la muerte del inocente, la ///
muerte de su Hijo? ;Ese es el Dios a quien Jestis llamaba Padre?
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;{DONDE ESTA DIOS? ;DONDE ESTAMOS NOSOTROS?

La muerte de Jesis no puede ser separada de su vida. No fue un hecho //
fortuito como si hubiera sido fruto de una decisién puntual y arbitraria de/
Dios. Su muerte es una consecuencia de su vida. No fue el predicador de un a
mor abstracto: a quien dice que tenemos que querernos entre todos, no lo ma-

tan. Quizds lo consideren un lirico, un idealista, pero no choca con los po-
derosos. r -

manera como implicaba a Dios en .la historia concreta, minaba las bases del /
sistema religioso sobre el que se asentaba el poder de los dirigentes reli-/
giosos. Esa afirmacidn reiterada por Jesls para justificar su actitud de aco
gida de los excluidos ¥y marginados: "No estd hecho el hombre para el sdbado,
5ino el sdbado para el hombre", es decir, no estd hecho el hombre para la re
ligitén sino la religién para el hombre, sonaba a los ofdos de los dirigentes
religiosos como peligrosamente subversivo, como una blasfemia.

Frente a la muerte de Jests v su iltima oracién-lamento: "Dios mio, ///

Dios mio, ;por qué me has abandonado?" oS preguntamos; ;Dénde estd Dios en/
nuestra historia, en nuestro tiempo? ° .

Un sobreviviente de Auschwitz, :se terrible campo de concentracién na-

. zl, relaté este episodio del que fue testigo: "Los SS colgaron a dos hombres

judios y a un joven delante de todos los internados en el campo. Los hombres
murieron rdpidamente; la agonia del Jjoven duré media hora. ";Dénde estd /177
Dios? ;Dénde estd?", pregunté uno detras de mi. Cuando después de largo tiem
po el joven continuaba sufriendo, colgado del lazo, oi otra vez al hombre de
¢ir: ";Dénde estd Dios ahora?". Y en mi interior escuché la respuesta: " i Dén
de estd? Aqui... allf, colgado del patibulo...” (citado por Moltmann: "El //
Dios crucificado”, pag. .393). ' ' : '

El silencio de Dios en la historia no significa que esté ausente sino /
que éstd presente en el crucificado y en los crucificados de la historia. Es
to no es evidente, el hombre naturalmente no lo plensa a Dios asi: lo piensa
como poder, como perfeccién, comc belleza.

Esta tarde Jesds, muriendo en la cruz, descubre el velo que lo oculta /
en los rostros de los crucificados de hoy: : -

- .lbs rostros-de los nifios golpeados por la pobreza desde antes de na-
cer... : ‘

= los rostros de los jévenes desorientados y frustrados por no encon-~/
trar su lugar en la sociedad; - . T

- los rostros de 1os indigenas, en este afio del quinto centenario, mar
ginados en situacicnes inhumanas, las primeras victimas del cblera;

- los rostros de chicas y mujeres empujadas por la miseria a vender su
+ trabajo y su dignidad para sobrevivir;

- los roétros-de los sin trabajo,-de los despedidos como consecuencia/
de los ajustes y de las leyes de la economia: . ‘ : :

— los rostros de tantos ancianos solos v enfermos, marginados de una /

. sociedad cuyo valor fundamental es el econémico... (Puebla, 32-39).

Ya en el siglo V el Papa San Ledn I recordaba a‘los'cristianos::La'pa-/'
sién de Cristo continda hasta el fin del mundo... ' ‘ '

Maria, la madre del crucificado, sigue como entonces junto a los- cruci-
ficados de hoy. ' - ‘

Y nosotros, ;dénde estamos?

AR E R
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“iEste es el dia en que ha actuado el Sefior; alegrémonos y exultemos en
E1'" (Salmo 118, 24).

Se nos invita a alegrarnos porque celebramos este dia la resurreccién /
de Jesucristo.

La expresitén "resurreccién” es la que ha prevalecido de entre las va-//
rias imdgenes que utiliza el Nuevo Testamento para expresar el nuevo modo de
ser de Jesucristo: "Jestis ha sido exaltado™, "estd a la derecha de Dios™, //
"ha sido hecho Sefior". : '

La imagen de la resurreccidén evoca en nuestra imaginacién la reviviscen
cia de un caddver. Corremos el riesgo de representarnos la resurreccién de /
Cristo como la de Lazaro que volvié a vivir de nuevo.

Pero aunque useémos la misma palaara, lo que afirme nuestra fe es algo/
totalmente distinto. La resurreccién de Jesds no consistid en un retrocaso a
su estadc anterior a la muerte, no volv1o a vivir de la misma manera como vi
via antes de morir en la cruz.

Ciertamente, cuando afirmamos por la fe que Jesiis resucité, queremos de
cir que Jeslis pasd de la muerte & la vida. Eso expresan las pclabraﬁ que los
mensajeros dicen a las mujeres ante la tumba vacia: ";Por qué buscau entre /
los muertos al gue estd vivo? Resucitd, no estd aqui” (Lc. 24 5-6).

Jesucristo esté vivo pero vive una vida nueva, su modo de—v1da es inimg
ginable, impensable, irrepresemntable. Se puede decir que por la resurreccién
Jess vive en una 'nueva dimensién", ha entrado en la dimensidén de Dios.

Sin embargo, el mensaje de la resurreccién de Jesds no es una invita-//
cién a olvidar su vida y su muerte como si hubieran sido uma especie de pre-
paracidén, de estadio meramente provisorio, superado definitivamente por el /
Cristo glorioso. - :

Esto no es asi. El resucitado es el crucificado. El Nuevo Testamento u-
ne siempre la resurreccidn a la muerte; se afirma: Jesucristo murié y resuci.
t6: 1 Cor. 15; Rom. 4&; 1 Tes. 4, 14; 1 Pedro 3, 18 ss. La cruz no es un mero
EPlSOle previc a la reaurrecc1on ni la cruz tiene sentldo Sin la resurrec-—
cién ni la resurreccidn sin la cruz.

La:luz de la resurreccidén no anula la obscuridad de la cvuz: manifiesta
su sentidc. Y como la cruz de Jestds no puede ser separada de su vida, la re-
surreccidn es la confirmacidén de que la vida de Jesds es el camino verdaaero
y viviente hacia Dios.

Existe el gran peligro-de pasar por alto que el resucitado conserva las
heridas que le hicieron los’ c¢lavos y la lanza. Si el resucitado es concebido
como el Sefior, sia tener en cuenta su realidad histérica, su vida conflicti-
va que acabd en la cruz, su poder puede ser invocado como ha sucedide muchas
veces en la historia del cristianismo para justificar las decisiones y con-/
ductas més antievangélicas e inhumanas.

Creer en la resurreccidn de JeSus no es tener que aceptar una “cosa" //
mds, como si pard ser catélico hubiera que creer en una cantidad:de "cosas":
creer en Dios, en la Virgen, en . los santos, en el cielo v en el infierno.../.
y en la resurreccidén. La resurreccién de Jesds no es una especie de afiadidu-
ra a nuestra fe en Jesucristo, sino que es la manifestacién de que en Jests/
ha comenzado el Reino, de que Jesls es la manifestacién del rostro de Dios.

em

" La resurreccién de Jests es el si de Dios a la vida concreta de Jesis./
La vida de Jesis fue interpretada como contraria a la religiénm, v los diri-/
gentes religiosos lo condenaron en nombre de Dios como blasfemo. La resurrec
cién.ilumina el verdadero sentido de esa vida que parecidé un fracaso.”

La,resurrecc10n de Jesis es la respuesta de Dios al 1lamado de Jests en
la cruz: "Dios mio, ;por qué me has abandonado?", es la respuesta de ese ///
Dios cuyo silencio y aparente ausencia parecié dar razén a quienes condena-/
ron a Jesis,

Resucitando a Jests, el Padre nos reveld su rostro, nos mestrd cémo es/
el Dios verdadero y viviente.
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- Dios no estaba de parte de los dirigentes religiosos Que.lo invoca-/
ban para justificar la condena del inocente;

= Dios no estaba de parte de Pilato que subordinaba la justicia a 1a /
razén de estado; o . : :

* = Dios no estaba de parte de quienes, por cobardia o indiferencia, de-

Jaron hacer, aquellos que cuando vieron que los soldados 1levaban a crucifi-
car a JesGs tranquilizaron su conciencia diciendo: "Por algo debe ser... nc/

daba la impresién de andar en algo raro, pero uno nunca sabe "

L

La resurreccién de Jesls es una manifestacién de la parcialidad de [17/

alidad humana, aunque la historia estd en manos de los hombres y después del
Domingo de Pascua los poderosos han seguido crucificando nifios, mejeres, //

hombres, pueblos enteros; porque no hay s6lo individuos: hay pueblos crucifi
cadog. :

- La resurreccién de Jesucristo nos manifiesta de un modo inequivoco don-
de encontrar al Dios verdadero Y qué tenemos que hacer si queremos-ser sus /
hijos. La fe en Jesucristo mierto -y resucitado implica optar por un determi-
nado lugar en la conflictiva realidad que vivimos. : '

.~ Quien cree en la resurreccidn de Jesucristo mira la realidad con ojos /
nuevos, come la mird Jesls; no acepta como "normal”, como "légica", la injus

ticla por mds que sea legal, o tan antigua que parezca.que deba seguir por-7
que "siempre fue asi". A - ‘ _

La vida de Jesis consistid en 1a proclamacién de la cercania del Reino/
de Dios, del Reino de su Padre: w: mundo de nuevas relaciomtes de 16s hombres:
entre si v con Dios. - : T L

La resurrecci6n de JesGs manifestd que El tenfa razén: el futuro defini
tivo ha’ comenzado en Jesucristo resucitado, revelando posibilidades insospe-

chadas en nuestra historia, esas discretas sefiales que Jesis denominaba si; -
nos de los tiempos.

Jesucristo resucitado es ya el comienzo de ese mundo nuevo que Dios es-

td gestando, segin la profecia de Isaias: "Estoy haciendo algo nuevo; ya es-
td brotando, ;no lo notan?” (43, 19).

Las pardbolas de Jests expresan con imdgenes sencillas el carlcter ger-
minal, escondido, discreto de este estadio del Reino: €S como una semilla de
mostaza, la mis pequefia; como un tésoro escondido; como una semilla plantada
que a pesar de que no se ve, crace..,

Ciertamente: 21 mundo viejo no ha sido eliminado. Creer en la resurrec-
cién de Jesds no es instalarse ilusoriamente en una ideologia triunfalista /

cerrando los ojos a lo negativo de la historia. Pablo advierte: "Estamos sal
vados, pero en esperanza" (Rom. 8, 24)

Por el hecho de creer en Jesucristo resucitado no hemos superado defini

tivamente nuestro. egofsmo que asume en las’distintas etapas de la vida las [
mis diversas formas. : ’

La resurreccidn de Jesucristo no ha acabado con 1la Prepotencia con la /

que los ricos y poderosos deciden sobre la vida v muerte de los pobres y los
débiles... '

Pero'entonces, ;qué sentido puede tener la invitacién a la alegria? ///
iCon qué derecho la liturgia repite: "Alegrémonos v exultemos en este dia"?

Hay un relsto judio muy antiguo que cuenta que los discipulos de un sa-
bio rabino llegaron un dia ¥y le dijeron: "Maestro: hay unos hombres que di-/
cen que ha llegado el Mésias";.Entonces_el rabino se dirigié a la ventana /1l

del cuarto donde estaban, la abrié v se asomd a la calle. Después de mirar a
un lado y a otro cerrd nuevamente la ventana ¥ dijo a sus discipulos: "Atn /
no ha llegado, porque los hombres no han forjado arados con sus espadas, ni/
han hecho tijeras de podar con sus lanzas. Los pueblos siguen luchando con-/
tra otros pueblos, y continGan los houbres adiestrandose para 1a guerra" [///
(ver Isaias 2, 4). {Quién tieme razén?: ;E1 sabio rabino que recuerda una //

profecia de Isaias o el evangelic, palabra que significa 'mensaje de felici-
dad'? : : ‘
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¢Tiene razén el evangelio que comienza con la invitacién del dngel: "A-

légrate, Marfia" (Le. 1, 28) y concluye con la invitacién de Jesucristo resu-
citado a las mujeres: "Alégrense" (Mt. 28, 9)7(Notemos de paso que las muje-
~~ res son las primeras destinatarias y las mensajeras de la alegria).

Hay razdn para alegrarse porque, aunque haya atn que luchar contra las/
injusticias, aunque la historia conserve su ambigtiedad y no se -excluyan los/

fracasos histéricos, sin embargo la resurreccién de Jesucristo confiere un /.

caracter irreversible, -irrevocable, a la promesa del Reino. No es sélo una /
posibilidad hipotética la superacién de la muerte, no es sélo posible ese //
mundo nuevo en que reina la justicia y la fraternidad; Jesucristo ha resuci-
tado como anticipo, como comienzo real de ese mundo que hacian presentir sus
signos, sus milagros. ' . ' R

La fe en Jesucristo muerto ¥ resucitado da conSistencia a 13 -esperanza/.

de que la injusticia no prevalecerd sobre la justicia, los verdugos no preva
lecerén sobre las victimas.

Jesucristo muerto y resucitado es la garantia de que nuestra esperanza/

en El no ‘quedar4 defraudada. Por eso.nos alegramos en la esperanza, COmO nos
. exhorta Pablo. - . : : ,

Ser llamados a creer en Jesucristo resucitado es una invitacién a vivir
animados por esta gozosa esperanza que nos impulsa a-alinearnos decididamen-
te.con:los.que luchan por la vida; es un 1llamado a ser testigos ante los her
manos que no tienen esperanzas de que los tiempos nuevos ya han comenzado.

La.renqvacién-de.nuestros_compromisos'bautiSmales expresa nuestra deci-
sién de reanudar la marcha hacia el dia que-no. tiene ocaso compartiendo con/
huestros contempordneos -alegrias y esperanzas, sufrimientos y. fracasos, ofre
ciendo con modestia el don. que recibimos para compartir: la gozosa esperanza
fundada en Jesucristo resucitado. ‘ ‘ o

b EER e
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LA FE VENCE EL MIEDO

El'pasaje'evangélico de hoy es muy rico, muy denso: notaciones cronolé-
gicas llenas de sentido: al anochecer; el primer dia y el octavo dia; ademds
el paso del miedo a 1a alegria y la paz; el paso de 1a incredulidad a ia fe;

Cristo resucitado, en medio-de la comunidad, la donacién del Espiritu y el /
perdén de los pecados... :

Es un evangelio escrito para los cristianos de s
ra los que no habian sido contempordneos de Jesds; es

para nosotros que no hemos visto al Sefior: "Felices 1o
visto" (vs. 29).

un evangelio escrito /
S que creen sin haber/

- Es un evangelio escrito para la I
de sucumbir a 1la tentacidn del miedo y,

‘ _ en vez de abrir las puertas y salir/
al encuentro del mundo: "Como el Padre me envig a mi, yo también los envio g

ustedes" (vs. 21), puede volver a cerrar las puertas por miedo, pretendiendo
asegurar su identidad, Sus cosas, sus intereses... . :

Es un llamado de atencién para-la Iglesia de hoy: si
-8ia de Cristo resucitado, la Iglesia animada
que hacer un lugar para los que, como Tomas,
dan, para los que cuestionan, para los que no

quiere ser la Igle
por el ‘Espiritu Santo, tiene //
son incrédulos, para los que du
se "ajustan" del todo a las /7

Es.un‘evaﬁgelio'escritO'para cada uno de nosotros, para todos los que /
queremos ser cristianos. La fe cristiana no es una posesidn inmutable: tiene
Sus. crisis. Es una luz pPero que brilla en las tinieblas; el creyente no ve /
todo tlaro y, en determinados Casos, todo es obscuridad en torno a-él.. '

1.- ENCERRADOS...

. .Juan XXIIT habia anunciado a principios de 1959 1a convocatoria del Con
cilioivaticanO”II._Un dfa, durante una audiencia en su biblioteca, . le pregun
taron qué finalidad tenia el Concilio. "Mire", dijo yendo hacia una de las /
ventanas que dan a la plaza de San Pedro; abriendo 1a ventana continud di-//
ciendo: "Esto va-a hacer el Concilio: i

- que.entre un poco de aire fresco en 1a
cr ekl : : 4q un p - aire.
Iglesia®.,” " , o ' S

.. Hay quienes han vuelto :cerrar las ventanas y las puertas: tuvieron 1
miedo de que.el aire fresco les produjera una pulmonia... porque no se trata

ba de una suave brisa que dejara todo en su lugar: fue como un "viento impe=
Luoso que sacudié toda la casa"” (He. 2, 2) como el de aquella-mafiana de Pen-
tecostés. Muchas cosas que parecian inconmovibles se tambalearon y se dés—//
prendieron vistosos agregados que se habian ido acumulando el o
tiempo. Reaparecié la-austers belleza de la’ construccisdn original. Pero hubo
quiernes, afiorando el pasado préximo, prefitiercn volver a "adornarla" para /
queé apareciera como estaba "antes”, o S -
Hay quienes, afiorando ‘la célida seguridad del recinto cerrado, preten-/
den clausurar las ventanas v las puertas de-1a Iglééiahlpero.Cristq réSucipgﬁ
do se hace presente y hace soplar el viento vivificante del Espiritu. E1 //7
viento-.renovador no viene desde afuera: brota de Jesucristo réSucit@do. :
" La presencia de JeSucriSto,resucitado v el don del Espiritu'se'manifigg
ta en que los cristianos pasan del miedo a la paz y a la alegria: "La paz es.
té con ustedes... Los discipulos se 1lenaron de alegria a1 ver al Sefior" //7
{vs. 19-20). ' A L S

valentia y Creatividad para revisar y reformar dis

: 7 posiciones disciplinares /
que obstaculizan la vida cristiana a muchos herman S I

os.

- Cada afio la Pascua es un llamado a la: comunidad -cristiana a vencer el-/-

.

“mn':,

|

glesié, pafa_la Iglesia de hoy que pue

son marginados por prejiicios sociales, falta /.~
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‘miedo por la fe en Jesucristo; es una nueva invitacién para que la Iglesia /
sea un "lugar de libertad, de justicia y de paz para que todos encuentren en
ella un motivo para ‘seguir esperando”.

Pero no sélo la comunidad cristiana sucumbe a la tentacién del miedo: /
también perzonalmente, individualmente, nos encerramos en el miedo. Cerramos
las puertas y las ventanas de nuestras casas, incluso con rejas y cerraduras
de seguridad, para defender nuestra vida y nuestros bienes. Nos encerramos /
para defendernos, pero hay ciertos encerramlentos que, lejos de asegurar ///
nuestra vida, nos la hacen perder. :

Cierro celosamente mi interior, mi corazén. Nadie debe asomarse para /7
verlo; yo mismo temo internarme: tengo miedo de lo. que pueda ver alld aden-/
tro. Me digo a mi mismo que. todo estd en orden en mi corazén. Cierro mis o~/
jos y mis oidos a las realidades- que sospecho que me van a conmover y que //
pueden crearme problemas. -

Me cierro a considerar las razones de los. que, sufriendo la realldad //
desde abajo desde el lugar de los marglnados tratan de convencerme de que/
no pueden seguir esperando ‘ ' o

Me niego a reconocer mis faltas y mi. responsabllldad en 31tua010pes que-
hacen sufrir .a otros.

Me cierro a las sugerencias de que tango que cambiar: no simplemente a;
gunas cosas para que todo siga igual, sino la orientacidn fundamental.de mi/
vida. ‘ e

El mledo comporta una fatal contrad1cc1on me encierro para’ dPLenderme/
pero al mismo tiempo me cierro toda salida. El miedo es ”sLn sallda“

2.- NO CREERE

_ Cuando escuchamos.en el relato evangellco que Tomés' o' crevs a los Apés
toles que Jesds habia resucitado, solemos pensar "iQué actitud la de este [
hombre! jDebia creer!". - e -

"Pero basta que refléxionemos un MOMEnto para ver las’ cosas de otra maﬁf-
ra: ;Qué hubiéramos hecho nosotros en su lugar? iNo hubiéramos reaccionado /-
de una manera parecida?. jLo que le contaron era increfble! Creer que quien /
habia muerto en-la cruz estaba vivo era realmente. increible. ;Por qué habria
él de creer-semejante cosa? ;Qué podian ofrecerle ademas de sUS ngabrds? Nag

-die cree en palabras. Ni antes ni ahora.

‘Hemos tenido muy malas’ experleHC1as por haber creido en palablas en //
lindas palabras, en genercsas promesas. Hemos sido- defraudados muchas veces..
Como decia Paulo VI: "E1 hombre contemporaneo _escucha. mds a gusto a los que/
dan testimonio ‘qué a los que ensefian; o, si escucha a los gue ensenan, es. //
porque den testimonio”" (Evangelii Nﬁntlandl, 41). '

;Se puede pensar que Jesucristo no interesa hoy porque la. Ig1951d ésté/
perdiendo vigencia entre nosotros y en las nacicnes cristianas? Es cierto A
que la Iglesia es el lugar en que se confiesa a Jesucristo resucitado. perc,/
icomo se hace esa confesién?, ;qué sefiales hacen creible esa afirmacién?

En el -evangelio de hoy se dice: "Felices los que creen sin haber vis-//
to". Esas palabras se refieren a quienes creen en Jesucristo después de los/ .
Apdstoles,. qulenes 1o han sido contempordneos de Jesds. Pero nuestra fe mo /-
es una fe ciega. La fe en la’'Biblia se compara con la visién y la aud1C1on /.
El Dios viviente se manifiesta; y Dios no cambia su pedagogia: las manifesta
ciones de Dios-a’'lo largo ¥ lo ancho de 1la historia ‘culminan én la encarna-/
cibn: el Hijo:-de Dios se hizo ‘hombre- para que pudiéramos verlo y escuchario.
La muerte y la resurreccién de Jesis no 1mp11ca un cambio en el modo de ac- /'
tuar de chs con 109 homb;es. -

Por ‘@50 Jesu jaﬂv1o a los. Apostoles a: anunc1ar el Relno de Dlos no soio'
con palabras. sitio-con signos (Mt.. 10, 5-8) y- Pedro proclams- -que Dios ‘habia /-
resucitado.a Jesds y-que éste habia env1ado el Fsplrltu Sanbo prometLdo "co—”-
mo- ustedes ven y oyen”,. afirmé.(He. 2, 32-33). : y

Un mensaje ircrefble 86lo puede amunciarlo una Igles1a crelb]e Solo //
puede anunciar la liberacidn de Jesucristo una Iglesia libre ante el podex
condémico y politico, so]o puede anunciar el comienzo:del Reino, el comienza
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LA FE VENCE EL MIEDO

de un mundo fraternal una comunidad libre de dominio, una comunidad que,no /
consagre, admitiéndolas en su seno, las d15cr1m1nac1ones v segregac1ones del
mundo viejo. :

aCreemos_nosotros en Jesucristo resucitado? Cierto modo de ensefiar y de
predicar en la Iglesia no ayuda a tomar conciencia de nuestra incredulidad./
Se parte de la imagen de la TIglesia como una institucién infalible y se pien
sa que todo lo que diga el Papa, el obispo o el cura, es verdad de fe. No /7
hay lugar para el cuestionamiento, la duda o la critica. El predicador habla
a veces de tal manera que pareciera qie estd en posesién de la verdad y gque/
en 81 no se da el riesgo de la incredulidad; de este modo el creyente tendré
la impresién que la fe verdadera excluye toda duda o cuestionamiento, exclu-
ye la incredulidad y, por tanto, tendera a reprlmlrla para considerarse den-.
tro de la comunidad de los ‘creyentes.

Pero la fe no es un dato inmutable sino un proceso. La fe sélo permane-
ce si va cambiando en las distintas etapas de la vida, en las distintas si-/
tuaciones. "Una nueva forma de fe que se abre camino, en un primer momento /
no da la impresién de fe sino de incredulidad... (muchas veces) cuesta traba
jo comprender que la forma concreta de la propia fe tiene que ir -cambiando 7
en el transcurso de la vida" (P. Matussek) _ : ‘

3.~ NO SEAS INCREDULO, SINO HOMBRE DE FE

La fe se funda en una experieéncia de encuentro con Jesucristo vivo. La/
fe'es una adhesidén incondicional a Dios en Jesucristo. Y asi como en Jesu-//
cristo Dios estd presente en la vida de un hombre, en lo humano vy no en lo /
sobrehumanc, asi el. lugar del encuentro con Jesucristo se da en la existen-/
cia ¥ experiencia ordinaria del cristiano v no en lo insélito-y maravilloso.

La fe comporta opciones muy concretas porque el evangello no es neutral
(aunque no haya una’ economia cristiana, una politica cristiana...). Esas op~
ciones van conf gurando un estilo de v1da.

Pero detrds de esas opciones hay una mis radical que -las expllca vy fun-
damenta: la opcidén por Jesucristo. Este es el eje que centra los multlples /
aspectos de la v1da de un cristiano.

. Creo, rw‘@nor, ‘pero aumenta mi fe, ‘para que pueda decir con ’.l.‘omas Senor/
mlo y DlOS mio..

s T
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GUADALUPE, PARADIGMA DE LA NUEVA EVANGELIZACION -

Celebramos esta Fiesta de Guadalupe en el afio en que se recuerda el ///
Quinto Centenario de la llegada del Evangelio a América: "Si queremos com~//
prender el significado profundo de Guadalupe es necesario temer en cuenta la
situaci6n histérica en. que tuvo lugar la aparicidén de la Virgen.

. "E1 mundo de las civilizaciones precolombinas se vio repentinamente sa-
cudido por una fuerza externa: los hombres blancos de Europa. Ninguno de los
dos .grupos habia oido hablar del otro ni sospechaba siquiera su existencia./
La historia ha estudiado la conquista desde el punto de vista de los conquis
tadores,. pero existe otro punto de vista: el de los conquistados” (V. ELIZON
D0). Lo que en nuestros libros de historia se designa como "invasién de ‘los/
barbaros” los alemanes lo llaman "migracién de los pueblos”. S

En Méjico la cruenta y prclongada guerra llevada adelante por Herndn //
Cortés acabd con una victoria militar, pero fue también el final de una civi
lizacién. Al.principio algunas tribus se unieron a los espafioles con.ia espe
ranza de verse liberados de la dominacién azteca. S6lo despuds cayeron en la
cuenta que la derrota de los aztecas significaba de hecho la derrota de to-/
dos los nativos del pais. = - Co N : -

El doloroso via crucis del pueblo mejicano comenzé con el desembarco de
Herndn Cortés aquel Viernes Santo 22 de Abril de 1519 y tuvo su punto culmi-
nante en la batalla del 13 de Agosto de 1521 cuando cayd Tlatelolco. Fue no/
s6lo un derrumbamiento militar sino humano: su capital conquistada, sus muje
res violadas, sus templos destruidos, sus dioses derrotados... =~ '

Esas atrocidades de la conquista hacen resaltar atn mds los.esfuerzos:/
de los primeros misioneros. Su intencién, que consta en sus escritos, era //
fundar un cristianismo mds conforme con el evangelio y no sélo una extensién
del europeo. Se habian preparado para esta tarea en las universidades de Es-
pafia. ‘Su estilo de.vida, pobreza y sencillez estaba en claro contraste con /
el de los conquistadores. Intentaban idemtificarse con el pueblo y predicar/
en’ la lengua del pueblo. S _ ‘ R

‘Pero no se entendian el uno al otro. Los misioneros juzgaban al mundo /
mexicano con su mentalidad espafiola. Ni siquiera los mejores misionercs pu-
dieron penetrar en la conciencia mexicana. El mayor obstdculo fue que los es:
pafioles consideraban las religiones indigenas como obra del demonio. Los mi-
 sioneros estaban convencidos de que los indios, para ser cristianos, debian/
renegar de su religién, debian destruir las imdgenes y los templos en que da

ban culto a sus dioses. Para los misioneros el cristianismo era el cristia-/ - -

nismo espafiol. No eran conscientes de que, queriendo hacer cristianos a los/
indios les.imponfian como condicién la aceptacién de la cultura espafiola. Los
indios que querian ser cristianos debian someterse a la "circuncisidn" de la
cristiandad hispénica. :

Sélo diez afios después de la conquista, en Diciembre de 1531, tuvo lu-/
gar la aparicién de la Virgen de Guadalupe. A partir de entonces se da un /1
vuelco notable en la evangelizacién. Los indios, que eran muy reacios al ///
cristianismo comienzan a aceptarlo en un nimero cada dia mayor.

10S HECHOS:

_ Un indio cristiano, Juan Diego, se dirigia a la barriada del Tepeyac, u
na colina cerca de la ciudad de México, cuando oyé una hermosa mdsica. Al a-
cercarse al lugar de donde provenia la misica, se le apareci$ una sefiora /1
que, habléndole en nahuatl; la lengua de los conquistados, se presenté como/
"la siempre Virgen Santa Maria, Madre del Dios verdadero, de aquel por quien
todos vivimos..." ' : :

~ Le pidi6 a Juan Diego que fuera al palacio del Arzobispo a decirle que/
~ Ella, la madre de "el Duefio de lo que estd cerca y junto, del Sefior del cie~
lo y.de la tierra," queria que se le construyera una ermita en la colina del
Tepeyac para desde.alli -"dar a la gente mi amor, mi compasién, mi. ayuda y de
fensa... Alli he de oir sus lamentos y remediar y curar todas sus miserias,
penas y dolores". ‘ ‘ '

Después de vencer la resistencia de los guardias del palacio arzobispal
pudo ver al Arzobispo. Como era previsible, éste no crey6 a Juan Diego y, en

P




03-05-92 - -2 - ' 90

GUADALUPE, PARADIGMA DE LA NUEVA EVANGELIZACION.

una segunda visita, le dijo que le pidiera a la Sefiora una sefial para que &1
pudiera convencerse. ILa Virgen entonces envié a Juan Diego a recoger rosas;/
era pleno invierno y en el Tepeyac s6lo crecian cactus. La misma Sefiora le a
comodé las rosas en el poncho de Juan Diego v lo envié al Arzobispo con el 7
signo que éste habia solicitado.

Cuando Juan Diego abrié su poncho en presencia del Arzobispo, las rosas

~ cayeron al suelo v aparecid en el poncho ("tilma" le dicen en México) la_ima

gen de la Virgen de Guadalupe que conocemos y que se venera en México hasta/
hoy. :

EL, MENSAJE:

‘Las circunstancias de la aparicién y los detalles de la imagen eran un/
profundo mensaje, claro para los indios, no asi para los espaiioles:

* La Virgen se aparece en el Tepeyac, lugér donde habia estado el san-

tuario de TONATZIN, "nuestra venerable madre”: el dios maternal;

* "El rostro de la Virgen és un hermoso rostro de joven mujer mestiza,/
‘mezcla de indio v espafiol. Esta mestiza aparece cuando aln no habia mujeres/
‘de la ‘edad que parece tener la Sefiora (han pasado s6lo diez afios de la con-/
quista) y, sobre todo, cuando ni indio$ ni espafioles querfian saber nada de e
sos retofios, frutos mis bien de violacidn ¥ estupro que de amor y respeto au
téntico. Unos y otros-podian reconocer Sus ‘propios rasgos ennoblecidos.

'Los detalles de la imagen que fueron claros para los indios y no para /

los espaficles, no lo eran tampoco para nosotros. Recién en 1945 una estudio-

ricana, “HELEN BEHRENS, descubrié que la imagen era un "mensaje //
pictografico"”, un verdadero enjambre de simbolos: e o

* El color rojo pslido del vestido era el color propio de HUITZILOPOCH

TLI, el,colo:_del-soi naciente, vencedor de las tinieblas; :

* .- * El.color del manto es el verde azulado: era el color caracteristico/
.de .OMETEOTL (literalmente, "Dios Dos", titulo extrafio’ aunque’ explicable, ya/
que la lengua nahuatl es sensible a la dualidad de todo ‘lo-que existe: vida/
mierte, masculino/femenino, etc. ). Origen de las- fuerzas naturales: - azul del
cielo y verde de ‘la tierra. - : R . A

. * "El.sol v la luna eran interpretados como divinidades. La Sefiora est4
embarazada; como lo indica la banda negra- de materriidad queé-11
‘tura. La Ssfiora. embarazada del sol: es0 expresa la-flor solar

nsidad de los resplandores del sol que se extie
del vientre y decrecen hacia la cabeza y los pies. e
© ** . La aparicién habia comenzado con misica y culming don floresi En la/
cultura nahuatl este binomio "flor y canto” ("in xéchitl in cuicatl") es la/
expresion de todo lo grande. y bello que puede experimentar el hombre: poesi-
a, religién, filosofia... Las flores y el canto son como una rendija a tra-/
vés de. la cual puede atisbarse lo més profundo-de la realidad: la Verdad, la

Belleza; en una palabra, una manifestacién del mundo:divino.

"DEL CENTRO A LA PERIFERTA:

(A quién se aparece Maria? ’ o _ )

No al Obispo, ni'a un espafiol. Se aparece a un indigena marginado.
_ Cuando el Obispo no le cree, Juan Diego; a quien la Virgen habia hecho?
Su.mensajero, le pide a la Sefiora que mande a otro, a Malguno de los .nobles,
conocidos y estimados... a ellos les creerd el Obispo". Y dice el.indic: "Yo
SOy un pobre, yo no valgo nada". Juan Diege ha introyectado lamidea_que los/

conquistadores tienen-de &1. o
los pobres, acaban convenciéndo-
> 8@ ven-a si mismos como los ven los ricos 'y los po-

El primer paso hacia la 1iberécién es hacer tomar conciencia a los po;/
bres del valor que tienen, de su propia dignidad. La Virgen no acepta la su-

gerencia de Juan Diego de hacer su mensajero a algin "noble conocido vy esti-

i
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mado...", insiste en su opcién. La Virgen de Guadalupe hace irrevocablemente
la opcidén por los pobres. Los Obispos latinoamericanos dijeron en Puebla en/
1979 que la Iglesia de América Latina tenia que hacer la opcién preferencial
por los pobres. Puebla habla del "potencial evangelizador de los pobres" ///
(#1147): es lo que manifiesta Guadalupe, es el pobre el que lleva la Buena /
Noticia, el evangelio, al Obispo. Los indios, los pobres, ya no serdn desti-
natarios meramente pasivos del evangelio sino agentes activos en la gesta-//
cién del nuevo cristianismo. o o :

Guadalupe es un llamado a desplazarse del centro a la periferia, del //
centro de la ciudad a los barrios marginados.

Guadalupe es un hecho profundamente cristiano. EL evangelio es univer-/
sal precisamente porque no es neutral. Una comunidad fraternal, donde no ha-
y2 dominadores y. dominados sélo puede gestarse a partir de los pobres.

S6lo tratando de ser la Iglesia de los pobres podrd la Iglesia cristia-
na llegar a ser realmente catélica, es decir, 1la Iglesia de todos..

Guadalupe es la voz del pobré que llama a los poderosos para- que abando
nen los palacios de su falsa seguridad econémica, social, politica y religio
sa 'y trabajen, no s6lo para los pobres, sino con los pobres para hacer de Ia

sociedad un lugar mds humano para todos. Juan Diego encarna a los pobres . .que
son los heraldos ¥ mensajeros de una nueva humanidad. '

La Iglesia debe emprender -en .América Latina una nueva evangelizacién. /
Guadalupe es la expresién elocuente de la pedagogia divina a la que debe ade
cuarse una evangelizacién que pretenda ser auténtica. o o

En las palebras y la imagen-de 1la Virgen de Guadalupe los.indios enten-
dieron que su antigua religién no era diabélica sino buena; en ella actuaba/
Dios y, shora, la aparicién de 1la Virgen promovia esa religidn a un estadio/
.sin comparacidn mis perfecto, : S o '

En las palabras de la Virgen hay un nuevo "discursc" sobre Dios: 1la Se-
‘fiora se refiere a Dios con términos espafioles y nahuatl. Los nombres y la //
-concepcidn de Dios que tenian los indios y que los misioneros habian condena
do por ser de origen diabélico se umen en boca de la Sefiora con las expresio
nes espaficlas para designar a Dios, que los indios hzbfan encontrado incom-/
prensibles. Se da un enriquecimiento en la comprensidn de Dios.

Tras muchos intentos infructuosos de los misioneros, Guadalupe manifics
‘ta la posibilidad real de un di&logo religiosc auténtico y mutuamente enri-/
quecedor. Por eso Guadalupe es un mensaje mo de conquista, sino-de libera-//:

cién. Asi lo ha entendido el pueblo mexicano a través de los siglos.:

La lucha por la independencia de México se hizo tras el estandarte de /
la Virgen de Guadalupe que .enarbold el précer mexicano: Miguel Hidalgo. Hidal
g0, que era.sacerdote, predicaba & los mexicanos: ";Quién os ha.ensefiado que
para ser catdlico hace falta ser espafiol? ;No véis como la menarquis espafo-
la estd utilizande la religién en defensa de su corona y de sus colonias?"./
Y hoy las lachas por los derechos civiles de lcs chicanos,.de los mexicanos/
en Estados Unidos se realizan bajo la proteccién de la Virgen-de Guadalupe.’

Santa Fe_tiene3cbmo Patrona a la Virgen de_Guadalupéf,Hbyb'gn el dia de
su Fiesta, escuchemos las palabras que dijo a Juan Diego aquel diciembre de
1531; tienen validez para nosotros hoy: ) R .

“...Yo soy 1la madre misericordiosa, tuya y de todas_las naciones que vi
van en esta tierra; que me amen, que me hablen, que me busquen vy en mi con-/
fien. . R S T S Lo e

¢+ “Aqui he'de 0ir sus ‘lameéntos v remediar y curar ‘todas sus misérias, pe-/

nas y dolores. - o ) o P
. ...hijo mid,-el'més-desamparado,lque nada te asuste ni te abata, no se/
turbe tu rostro ni tu corazén... - oy o
5Acasovno,spyfyo,aqﬁi,tu,madre?ggNo_estés.bajo mi- scmbra 'y amparo? .../
;Qué mis te hace falta?" : o o T T

i
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CUARTC DOMINGO DE PASCUA: Jn. 10, 27-30 CICLO C

CONFIANZA A PESAR DE TODO

En este cuarto Domingo de Pascua el evangelio nos presenta a Jesds como
nuestro pastor. Es el Domingo del Buen Pastor, segin la expresidén que ha pre
valecido, aunque seria mds correcto traducir Pastor "Auténtico": pastor au-/
tentlco en contraposicidén a los "falsos" pastores. Sucede que 1a presenta-//
cién de Jesds como pastor se realiza en un contexto conflictivo: viene a con
tinuacién de un enfrentamiento de Jesis con los fariseos (Jn. 9, 39-41).

Jestis se aplica el titulo de Pastor por excelencia en contraposicién a/
los pastores, a los dlrlgentes religiosos de Israel, mids preocupados de sf /
mismos que del bien de la gente.

Este Domingo del Ciclo “"C" leemos sélo el final de esta pardbola que a-
barca casi todo el capltulo 10 del cuarto evangello En estos cuatro versicu
los finalés se menciona tres veces al Padre y se hace una consoladora afirma
cién : quienes siguen a Jesds no perecerdn jamds, estdn seguros en las manos
de Jestis v de su Padre.

-

Es una invitacién a la conflanza en Jesus v en el Padre Reflexionemos/

‘sobre la confianza: jqué tal andamos con la confianza? i Somos confiados o /
_desconfiados?.

la confianza es una vivencia humana fundamental, como escribe 0. F. ///

- Bollnow: "La confianza es el presupuesto lndlspensable de toda vida humana /

S6lo apoyada en la confianza es posible la vida"

Erik H. Erikson,'psicélogo norteamericano, habla de la "basic trust", /
de la confianza bésica o la confianza de:fondo, "como de un componente prlma
rio de la personalidad sana. Se trata de una actltud hacia si mismo y hacia/

‘el mundo queé se origina en las experiencias del primer afio de vida" (Identi-
_ty and the life cycle, 1959).

El nifio tiene una actitud de conflanza espontdnea, corre a los brazos /
de cualquiera que los llame... ‘ '

A medida que vamos creciendo, vamos acumulando experiencias negativas./

La vida, decimos, nos va haciendo mis realistas. ;Quién no ha sufrido decep-

ciones de parte de personas en que confiaba plenamente? Sin embargo ia con-

*flanza de’ fondo es una tarea de toda la v1da.

uln la confianza no es pos1ble la.convivencia. humana la amlstad el a-

\mor' el matrimonio... Sin confianza en el médico o en el psiquiatra, el pa~/
‘ciente no se puede curar. Sin confianza nc seria posible ni la ciencia ni //
~ los negocios. Aunque no sea consciente de ello, tengo confianza en todos los

momentos de mi vida: en el chofer del émnibus y en guien dlrlge el av1on, en

‘aqu91]os con quienes vivo ¥ con guienes trabaJo...

Vivir implica decidirme constantemente por una actitdd'poSitiva”freﬁte/

-a la realidad. Puedo ser engafiado, pueden aprovecharse de mi confianza para/
perjudicarme. Las exper1enc1as negativas me pueden ir haciendo desconfiado./

Pero 811 la_uonflanza es imposible la v1da de las pelsonas y de 'los pueblos.

En nuestros dlas, el multlpllcarse de las not1c1as de corrupc1on, de //

"robos para la corona” como dice el titulo de un,"best seller"; los aumentos

injustos (no ilegales; porque se los hace por Ley) como el ultlmo de Diputa-
dos y Senadores que aumentaron'$ 1.500.~ a los $§ 3.500.~ que ya cobraban, la
falta de medidas concretas para paliar la situacién de extrema necesidad de/
jubilados v pensionados y de millones de personas sumergidos bajo la linea/
de pobrezsa... generan desconfianza en las autoridades, en los partidos poli-
ticos e incluso al experimentar que con esta democracia no se come, no se.cu
ra, no se aprende; pueden muchos ilusionarse y confiar en las promesas de al

glin hombre fuerte que proclame la necesidad de mo;allzar la vida piblica y a

plicar la 3ust1C1a soc1a1

Es una grave responsabllldad de los dlrlgentes en todos los ordenes ‘e-
JECUtLJO, legislativo y judicial; de los dirigentes tanto polltlcOS ‘COme eco
némicos el erosionar por su modo de actuar la confianza de la- gente en &1 //
sistema democraEJCO de convivencia.

Es cierto que aun estamos muy legos de una democracia participativa. Es

‘cierto que no abundan las estructuras de convivencia auténticamente solida-/

rias. ‘51 viviéramos una democracia m&s perfecta, por ejemplo, antes de aumen
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tar los sueldos a quienes ganan como para llenar muchas canastas’ famlllares,
se destinaria ese dinero para quienes carecen, incluso, de la canasta...

A pesar de todo es posible dentro del respeto de las normas constitu—/

cionales, luchar para que la dignidad humana de cada uno de los argentinos,/

para que los derechos humanos: el derecho a la vida, el derecho al trabajo,/
al salario digno, el derecho a la salud y a la educac1on no sean solo decla-
raciones sino que vayan siendo una realidad.

Las palabras que dijo el Papa al recibir las cartas credenciales del //
‘nuevo embajador argentino manifiestan que esté bien informado acerca de las/
deficiencias de nuestra democracia. Entre otras cosas dijo que "ha de procu-
rarse que las iniciativas que .se tomen en, favor de la estabilidad financiera

'y el desarrollo econdémico respeten siempre. los principios de equidad en la./

justa distribucién de esfuerzos y sacrificios por parte de los diversos gru-
pos sociales. Por otra. parte no podria considerarse aceptable un modelo de/
organizacién social que, en aras de la eficacia, impidiera a la mayoria de /
la poblacién acceder a mejores condiciones de vida. De modo particular co- /!
rresponde a los poderes publlcos la tarea de velar para que los sectores més

- desprotegidos —que son los mds vulnerables en tiempos de crisis: econfmicas-

no sean victimas de los planes de ajuste, ni queden marglnados del dinamismo
del crecimiento al cual han de contribuir responsablemente’, :

“Hablé también de la necesidad de la integridad moral, "del'espiritﬁ de/

'solldarldad que junto con la creatividad -y la competencia técnica en los di-
. Versos. campos"” hagan posible la superaC1on de los problemas. Hasta aqui el /

Papa. Y es fdcil percibir en la mayoria de la poblacién un cierto.clima de. /
desconfianza con respecto. al presente y al previsible. futuro del pais.. Aun-/
que hay pequenas exper1enc1as de trabajo, solidario de grupos. marginados en /
Santa Fe y en otras provincias, la ténica es la desesperanza. Al menos, en '/
la Argentina pobre que va creciendo vy tiende hacia la miseria, no en la Ar-/

- gentina que por su standard -de vida ha entrado y se’ 31gue aflrmando en el //

primer mundo.

fsta situacidén-de desesperanza golpea a todos pero hace. sufrlr partlcu—
larmente a los j6venes y a los ancianos. :Qué podemos hacer° -

Prlmeramente, tratar de ver, tratar de tener una visién lo mas reallsta
posible de la situacién. Para ello es necesario tomar conciencia de los con-

.dicionamientos. que mediatizan nuestra visién de la realidad: nuestra forma-/
cidn (;y. "deformacién"!) profesional, el ambiente familiar, social, de traba

jo en que nos movemos... Tratar de ver la realidad desde abajo, desae los /7
marginados, los sin trabajo... Cuando' se trata de ubicar .uno en ése ‘lugar se
valoran de distinta manera los éxitos del plan econémico: la.estabilidad, la
entrada al Plan Brady, el cierre de plantas 1mproduct1vas con su’ secuela de/
famlllas sin futuro...

“La verdad 08 hara llbres (Jn 8 32) dlce Jesus

‘La realidad es compleja v confllctlva 1 s1mp11f1carla de acuerdo a//
los propios intereses es mentir... La realidad no se reduce a que cierren //
bien los nimeros de la macroeconomla._

‘Para’que renazca la confianza, la prlmera cond1c1on es decir la verdad/
ala gente. 1A dénide vamos? ;Qué modelo de pais estamos construyendo? ;Qué /

“se les dice a los 10 millones de argentinos calificzdos. con esa 51g1a N.;.B.

I.: necesidades bdsicas insatisfechas? ;Que tiemen que resignarse porque que
daron exclu1dos7 Pero ¢p0r que ellos7 ‘ ‘ o

Como crlstlanos tenemos que. ser : testlgos de -la esperariza- Creer que ///

'Dios es. Padre, no. es. ‘mirar para atrés. buscando narc151st1camente un refuglo. ‘

I Jesus- 'al ensefiarnos que ‘Dios és Padre, 1o hace ‘desde. la persPectlva /1

del Reino. Por eso nos ensefia a rezarle comprometlendonos con la venlda de /
su Reinic y con la-realizacién. dé su voluntad.: Confiar-en ‘el Padre mo es mi-/
rar para atréds sino hacia adelante hac1a el Relno que viene, “un? mundo nuevo
de fraternidad. B S e L R LRk

En esta fiebre de prlvatlzac1ones desflguramos el rostro del Padre cuan
do lo privatizamos, cuando lo reduc1mos .a garante de nuestro destlno 1nu1v1—
dual o familiar.. : . -

' Es el Padre dé Jesds, y Jesiis es el "brimdgéﬁito de muchos Eermaﬁos"'//
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CONFIANZA A PESAR DE TODO

{Rom. 8, 29) Confiar en Dios Padre es vivir de manera que puedan tener espe
ranza los que no tienen esperanza.

Nos toca vivir tiempos dificiles: parece muy lejano el dia en que a to-
- dos se les reconoce el derecho a vivir. Pero los tiempos malos son un desafi
0 a la creatividad.

Un desafio a no aceptar como fatal el modelo del consumismo del primer/
mundo que se nos propone como la meta que justifica las injusticias actua-//
les.

‘Un desafio a perseverar en el .esfuerzo que significa ser honesto vy res-
.ponsable en. la vida privada y pGblica en un contexto de generalizada corrup-
cidm.

Un desafio a descubrir y superar el racismo oculto y el sentimiento de/
superioridad que considera inferiores a los hermanos por su sangre, su color
"0 por su 51tuac1on social o econémica. '

Confiar en Dios Padre implica re31st1r a la tentacién de la desesperan-
za: es.un llamado a 1mag1nar, a proyectar, a experlmentar la vida nueva en /
\ el mumdo viejo. '

FpEREL L4
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QUINTO DOMINGO DE PASCUA: Jn. 13, 31-332.34-35 o ' " CICLO C

EL MANDAMIENTO NUEVO

"Les doy un mandamiento nuevo: dmense unos a otros como yo los he ama-/
do... En esto conocerdn que son mis discipulos, en que se aman unecs a-o-////
tros."

;Mandamiento nuevo? ;Se puede seguir llaméndolo nuevo despué€s de dos /!
mil afios? ;No seria acaso una novedad para muchos que se consideran muy catd
licos esta afirmacién: la identidad cristiana consiste en el amor a los de-/
mas? N B ' . N

Hemos crecido convencidos de que ser cristianos es pertenecer por el //
bautismo a una institucién internacional, la Iglesia Catélica. La pertenen-/
cia a esta institucién implica la aceptacidn de doctrinas, ritos y preceptos
morales. Cuando se pregunta a alguien si es cristiano, la respuesta suele //
ser inmediata y sin titubeos: "Yo soy muy catélico: voy a misa; claro, no to
dos los Domingos; mando a mis hijos a colegios catélicos, rezo..."

Hemos hecho del mensaje de Jesids una religién en la cual los diversos e
lementos que se han ido agregando a través de los siglos acaban ocultando lo
fundamental.

Hace unos dias me decia un muchacho: "Yo, como hombre, como ser humano,
estoy bien; pero como cristiano ando con algunas fallas: falto a misa y no /
rezo todos los dias."

Este modo de hablar manifiesta esa generalizada concepcidn: 2l cristiza-
nismo tiene que ver con un sector.de la vida que podriamos llamar religioso/
mientras que no tiene nada que ver con la dimensifn social, econdmica, poli-
tica...

Ciertamente concebir asi el cristianismo es un error. Por el contrario,
ser cristiano es una manera de ser hombre v de ser mujer, es un peculiar es-
tilo de vida. : c -

Y Jesiis dice que el sello distintivo, lo que caracteriza el modo de ser
hombre v de ser mujer cristianos es el amor a los demds. Este es el patrén /
de medida, el criterio de nuestro cristianismo: "En esto conocerdn todos que
son discipulos mios, en que se aman unos a otros". Entonces, para. ser cris-/
tiano, ;basta amar a todo el mundo? ;No se necesita otra cosa?

Si hiciéramos una encuesta nos encontrariamos con que la inmensa mayo-/
- ria de miestro pais estd convencida de que "quiere a todo el mundo” y que //
"no hace mal a nadie™. :

;Serd este vago sentimiento el amor que Jesdis pone como caracteristica/
distintiva de sus discipulos? Muchos catélicos estdn convencidos que si.

Desde algo mds de cien afios se ha ido constituyendo un humanismo tedri-
co y préctico que cuestiona al cristianismo no por ser contrario a la razén/
por creer en los milagros v en patrafias clericales como lo hacizn los repre-—
sentantes de la Ilustracidén sino por ser radicalmente incapaz de:realizar lo
que proclama ser su objetivo: el amor universal entre todos los hombres.

La critica de estos humanistas ateos se refiere no a la doctrina ¢ teo-
ria cristiana sino a la prédctica. Y la razén fundamental de su ineficacia es
que estd muy generalizada entre los cristianos una visién irreal del mundo /

"en que todo estd hecho por adelantado: ya todos somos hermanos. El cristiano
medio se siente unido a todos los hombres "espiritualmente"... jy estd con—/
vencido de que eso es una realidad! -

Nietzsche apuntaba bien cuando decia que el cristianismo era un plato-/
nismo para el pueblo... Que los cristianos consideran real un munde . iluso-//
rio, un mundo de "ideas", mientras que no.dan importancia, congsideran como /
"apariencia" el mundo real. Comé los cristianos creen que ya todo estd he-//
" cho, el mundo ya estd:salvado, la fraternidad ya estd alcanzada, no creen //

que haya que luchar para alcanzar la justicia y la fraternidad. N

Pero el hombre, los hombres, no son una idea. Cuando Jests encarga a /
sus seguidores amar como El, lo hace en un contexto muy realista. Para Jesids
los hombres viven en este mundo donde hay opresores y oprimidos, donde hay /
miseria e injusticia; cuando dice que hay que amarlos quiere decir que hay /
que tener la actitud que El tuvo. con sus contemporsdneos. No se refiere Jests
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a un sentimiento vago e ineficaz de amor universal. El amor de Jesds fue mi-
litante. Como dice el proverbio espaficl: "Obras son amores y no buenas razo-
nes", es decir, el amor no consiste en buenas palabras sino en obras.

Urge que la Iglesia y los cristianos tomemos conciencia del engafio del/
espiritualismo que llama amor universal a lo que no es sino indiferencia uni
versal. Urge una conversién hacia el lugar real de la existencia humana, ha-
cia este mundo visible y. tangible en que se manifiesta el hombre.

- E1 hombre no es una idea, el hombre es el mundo del hombre: con sus re-
laciones y sus formas concretas de convivencia. Si quiero tener la actitud /
que tuvo Jesis tengo que tomar conciencia de dénde estoy situado: de aque-//
1los con quienes estoy de hecho comprometido y de aquellos con quienes estoy
de hecno enfrentado. No puedo ilusionarme gque por mi "buena intencién" cris-
tiana "planeo" por encima de la trama de relaciones objetivas en la que me /
encuentro imbricado. ;No es cierto que nuestra alma ama a todos independien-
temente del lugar que ocupamos en la conflictiva situacidn en que vivimos?

Bs necesarlo romper esa ilusién. Una auténtica universalidad humana y /
cristiana sélo es posible asumiendo y no enmascarando las situaciones de con
flicto. Quien pretenda amar a todos haciendo abstraccién de los enfrentamien
tos objetivos en los que estd comprometido, "acaba no estando con nadie o, /
lo que es peor, acaba en la neutralidad de un Pilato que deja manos libres /
al poderoso para condenar al indefenso”.

, Jesus de Nazareth, como digno hijo del Dios del Exodo que tomo partido/
por los esclaves israelitas contra los egipcios, no fue neutral. Esa cpcidn/
de Jesls tuvo consecuencias. El modo concreto como amd Jesds lo llevé a la /
cruz. La muerte de Jesids pone en evidencia que "las relaciones interhumanas/
son tales que el inocente, es decir, quien rechaza el uso de la violencia pa
ra imponer sus puntos de v1sta o los de su grupo, queda excluido. Esta dina-
mica instalada en el ‘seno de las relaciones interhumanas es inhumana... La /
cruz ‘desbarata la ilusién de que lo humano es ya una realidad dada. La cruz/
de’ Jesilis es profec1a: 10 humano nace mediante un parto doloroso" (Christian/
Duquoc).

Klerkegaard decia: No somos cristianos, nos vamos hac1endo crlstlanos /
Podemos decir también: no Somos hombres, nos vamos haciendo hombres.,..o.l‘/
nhumanos. ‘ L

. El amor-es la clave del .ser hombre Estanos hechos para amar pero con—
tempordneanente, estamos profandamente necesitados de amor. =

- En grisgc, "amor" se dice "eros"; de ahi derivan términos como "erdti-/
co", "erotismo", etc. Los griegos va hablan explicitado la dualidad propia /
del amor: por una parte es plenitud y por otra parte es insaciable. Platém /
da, en "El Banquete", la interpretacién mitica: Eros es hijo de la escudlida
vy andrajosa Penia, la Indigencia o la Miseria, y su padre es el atrayente Po
ros, el Recurso, leS de la abundancia. Eros estd marcado por la doble heren
cia: indigencia y abundancia. El eros, aunque aparece como donacién, es en /
el fondo un deseo de pose51on°-es siempre atraido por el valor de su objeto;
es insaciable.

El Nuevo Testamento, que estd escrito en griego, para hablar del amor /
emplea otro término muy poco usado en la literatura griega: "agdpe". Y este/
hecho no es casual, tiene un profundo significado: se trata de otro tipo de/
amor. El agape no ama al otro motivado por el valor del otro, por la amabili
dad del otro. No es un amor posesivo. Se alegra no porque espera.recibir al-
go del ctro, sino que se alegra por el bien del otro. El agape es un amor //
gratuito, que no busca nada para si. Es amar como Dios ama.

lLa primera carta de Juan es un canto a este amor gratuito, a este amor/ -
caracteristico de los cristianos. En su pasaje culminante dice:

"Queridos mios,

amémonos los unos a los otros,
porque el amor procede de Dios

v el que ama ha nacido de Dios

¥ conoce a Dios.

£l que no ama no ha conocido a Dios
parque Pios es amor” (1 Jn. 4, 7-8).
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~E1l amor gratulto no procede del hombre mismo, procede de Dios. E1 hom-/

- bre puede amar asi, superar la fuerza de su egoismo "porque el amor de Dios/

ha sido derramado en su corazén por el Espiritu Santo que le ha. sido dado" /
(Rom. 5, 5). Quienes no aman asi no conocen a Dios. Si hablan de DlOS ha-//
blan de alguien a quien no conocen porque Dios es amor.

Eros y agape: dos modos de amar que en el hombre "se dan mezclados vy no

- siempre como totalmente opuestos un- 'eros' bien llevado puede llegar a- con-

vertlrse en auténtico -'agape', en verdadera ternura; mientras que un presumn-
to 'agape' puede degradarse en un 'eros' orgulloso y sutilmente camuflado" /
(Gonzalez Faus). , -

"Amense unos a Otros como- yo 1os ‘he amado"
;Esto es tedo? '

En los evangelios 51nopt1cos Jests habia resumido toda la Ley v los Pro
fetas en dos mandamientos: el amor a Dios y el amor al préjimo como a uno /[
Mmismo (Mt 22, 34-40; Mc. 12, 28-31; Lc. 10, 25-28). Aqul, s6lo el amor al /
préjimo. 6Habra olv1dado Jesis el amor a Dlos9 ¢0 serd el cristianismo sim-/
plemente un humanismo consecuente como lo querian ciertos teélogos de la dé-
cada del 60, los teblogos de la "muerte de Diog"? = S

Ciertamente, no,

Pero el que ama gratuitamente, el que ama como Jestds, "ha nacido de ///

‘Dios" (1 Jn. 4, 7), -es hijo de Dios aunque &1 no lo sepa.-El que ama gratui-

tamente, es dec1r, sin especular con una. recompensa mi "terrenal” ni "celes

‘tlal", quien no busca su propio provecho, estd dando muestras que tiene en 7

si el amor de Dios que se denomina tamblen gracia. de Dios, estd mov1do por /

el Esplrltu Santo (Rom. 5, 5).

Quien actida asi trabaJa para reallzar para hacer crecer la fraternldad
real en este mundo. Quien ama asi, como Jesus da. testimonio de la resurrec-—

cién de Jesds, confiesa y proclama con su lucha por -la 11berac1on que el a- /

mor es mas fuerte que la violencia y que no serd el verdugo, el opresor, el/
violento, el que tenga la tiltima palabra, sino el amor que. da v1da.

Qulen actia asi se encuentra con DlOS, estd unido con. el Padre de Jesls
que sigue trabajando incesantemente (Jn. 5, 17) para realizar la fraterni-//
dad. "Dios no se manifiesta al margen de las realidades humanas grandes o-pe
quefias "de cada dia... Quien pretenda encontrarse con Dios en estado puro se

-encontrard solamente con:idolos" (Schillebeeckx).

-Fn’la primera carta a los Corlntlos en el capitulo-lB, Pablo-nos-traqg

mite un. hermoso canto al amor:

“Adn cuando yo hablara en lenguas ~ange11cas o humanas—
Si. carezco de amor
no SOy MAS que un gong que ‘resuena
o unos platillos que aturden.
Atin cuando yo tuviera el don de profecia
v el conocimiento de todos Jos misterios y de todo el saber,
y tuviera una fe capaz de mover montafias,
si carezco de amor Cee
‘no soy nada. o
AGn cuando dlstrlbuyera todos mis blenes
y me dejara vender como esclavo
-8l no tengo amor -
-~ de nada me sirve. o .
El amor :es comprensivo, -el amor ‘es servicial,
no es fanatlco, no es presuntuoso, no es Jactanc1oso;
" no- juega sucio, no busca su propio interés,
no se irrita, no tieme en cuenta el dano.
No se alegra de la injusticia
sino que participa del gozo por . da verdad.
Todo lo oculta, todo lo cree, -~
‘todo lo espera, todo lo aguanta.
El amor no cae jamis.
;Las profecias? Caducarén.
-¢Las lenguas? Cesarén,-
¢El conocimiento? Caducari.

i

Il m“m
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Porque nuestro conocer es parcial,

y parcial, también es nuestro profetizar.

Cuando venga lo perfecto

lo imperfecto caducar4.

Cuando era nifio, hablaba como nifio,

sentfa como nifio, razonaba como nifio.

Cuando me hice un hombre, acabé con las cosas de nifio.
Y es que ahora vémos como en un espejo migico,

pero entonces veremos cara a. cara.

Ahora conozco .en parte .

pero entonces conoceré como ful coneccido.

Ahora queda la fe, la esperanza y el amor: estas tres cosas.
Pero la mayor de todas es el amor".

Ft b FE R
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SEXTO DOMINGO DE PASCUA: Jn. 14, 23-29 ' B CICLO C

EL ESPIRITU SANTO RECUERDA... ;REPETIR O CREAR?

El pasaje del evangelio est4d tomado del extenso discurso de la cena de/
Jess en el evangelio seglin San Juan. Acercidndonos a Pentecostés escuchamos/
el anuncio de la venida del Espiritu Santo. Se trata de una de las cinco sen
tencias sobre el Pardclito que encontramos en este discurso de despedida ///
(14, 16-17; 14, 26; 15, 26; 16, 7b-11; 16, 12-15).

El término "Pardclito” (del griego “"pardcletos”) significa "abogado de-
fensor” pero también “el que exhorta, alienta, consuela”. Se identifica al /
Pardclito con el Espiritu Santo. B

Paréclito es un término extrafio pero ;Espiritu Santo es mis claro? ;En/
qué piensa usted cuando oye estas dos palabras: Espiritu Santo? ;Evocan algo
concreto o una nebulosa? Si tuviera que explicar usted a alguien qué signifi
ca "Espiritu Santo", ;cémo lo haria?

Posiblemente recordaria lo que sabe desde el Catecismo: ¥l Espiritu San
to es la tercera persona de la Santisima Trinidad; porque Dios es Uno y Tri-
no: Padre, Hijo y Espiritu Santo.

La mayoria de los cat6licos no podria avanzar mds: aqui acaban sus cono
cimientos. Algunos, quizds, podrian agregar que se suele representar al Espi
ritu Ssnto por una paloma... :

;La explicacién? Sucede que la ensefianza catélica corriente en la cate-
quesis y en las clases de religién suele presentar la Trinidad como una ver-
dad que se nos ha revelado y que tenemos que aceptar aungue no la comprenda-

mos. "Por eso se habla del 'misterio’ de la Trinidad..." y, siendo asi las /

cosas, es 16gico que no podamos conocer, comprender; creer, se dice, es acep
tar sin comprender, “aceptar las verdades por la autoridad de Dios que reve-

la y la Iglesia nos propone para que creamos..."

¢Es correcta esta concepcién? Este modo de concebir la fe cristiana no/
toma en cuenta el aspecto fundamental de la revelacién de Dios. Cuando Dios/
nos habla no lo hace para humillar nuestra inteligencia exigiéndonos aceptar
Cosas incomprensibles: serfia un tirano, no un Padre. Por el contrario, cuan-
do Dios se manifiesta, es para iluminar nuestra vida y ayudarnos a compren-—/
der nuestra relacidn con El. Nos habla de un modo humano y. abre los ojos y /
los oidcs de nuestro corazén para que lo conozcamos.

Jeslds, que. nos mostré con su vida y su ensefianza el rostro y el corazén
del Padre, nos habld también, aunque menos frecuentemente, del Espiritu San-
to.

Para los oyentes de Jesls, el Espiritu de Dios, el Espiritu Santo, no e
ra desconocido: en el Antiguo Testamento aparece con bastante frecuencia el/
Espiritu de Dios. :

En nuestras Biblias castellanas, la palabra "espiritu” traduce la pala-
‘bra hebrea "r@iaj" y la palabra griega "pneuma"; ambas significan "viento, hd
lito, respiracién”. : ‘ . '

El hombre antiguo, el hombre de la Biblia, expresaba con esa ‘imagen la/
accidn de Divs: como el viento, invisible, pero, por otra parte, también ob-
Jeto de experiencia. Como el viento cargado de energia, Dios es poder irre-/
sistible y a la vez es como la atmésfera que se respira: El hace vivir al //
hombre: "El Sefior Dios forms al hombre de la tierra y soplé en su nariz v le

dié vida: asf él hombre comenzé a vivir" (Gén. 2, 7).

‘~:¢ En el_Antiguo Testamento el Espiritu de Dios es un modo de expresar la/

-fuerza:irresistible de Dios, la potencia vivificadora de Dios que se mani~//

fiesta desde el comienzo de ‘la creacién. El primer relato .de la creacidn se/
..inicia con la mencién del Espiritu de Dios que fecundaba las aguas primordia
des (Gén. 1, 2). . - o I .

..-.-En la historia de Israel el Espiritu de Dios inspira v da fuerza a los/
lideres del pueblo y particularmente a los profetas. El Espiritu otorga a es
tos hombres la sensibilidad para percibir en los acontecimientos el designio
de ‘Dios, la orientacién que .Dios quiere imprimir a la historia humana. =

Lz esperanza en la Promesa que recorre el Antiguo Testamento alcanza su
mas alta expresién en la espera del tiempo mesidnico, cuando el Espiritu de/

“Mn
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Dios se derramard sobre todos: mujeres y hombres, jévenes y ancianos (Joel /
2, 28-29). E1 Nuevo Testamento manifiesta que el tiempo mesidnico comienza /
con Jesis de Nazareth. La concepcién de Jesis tiene lugar gracias al Espiri-
tu Santo, a la fuerza de Dios (Le. 1, 35). Jesds, "llenc del Espiritu Santo"
(Le. 4, 1), inaugura su misién en la sinagoga de Nazareth presentdndose como
el ungldo por el Esp1r1tu del Senor para ser el Mesias de los pobres (Lc. 4,

16-21).

. Si exceptuamos estos pasajes de Lucas, el Espiritu Santo apenas se men-
ciona en los evangelios sindpticos (Mt. 12, 28; Mc. 13, 1l; Le. 12, 10); en/
cambio ocupa un lugar importante en los escritos judnicos (evangelio, cartas
y Apocalipsis), en las cartas de Pablo y también en los Hechos de los Aposto
les. _ ,

El libro de los Hechos, que narra los primeros afios de vida de la Igle-

sia, después de resaltar el hecho de Pentecostés lo explicita por la predica

cién de Pedro. Este afirma: "A este Jestis Dios lo resucitd y todes nosotros/
somos testigos. Exaltado por el poder de Dios, El recibidé del Padre el Espi-
ritu Santo prometido y lo ha comumicado como ustedes ven y oyen" (He. 2, 32~
-33). Pedro sefiala la comunidad de los creyentes en Cristo como el lugar en/
que se manifiesta, en que se visibiliza el Espiritu Santo.

¢Que hace el Esplrltu Santo?

El Espiritu Santo, la fuerza de Dios que es amor, hace superar el eg01s
mo que se expresa en las desigualdades y dlscrlmlnac1ones injustas.

. Da cohesién a la Iglesma, a la comunidad de los cristianos. No como la/
da un ordenamiento’ juridico sino desde dentro: los hombres separados y-en-//
frentados comienzan a entenderse (He. 2, 7-8), comienzan a compartir lo que/
‘tienen porque, siguiendo.el mandato de Jesus, comen el mismo pan eucaristi-/
co; poco a poco van teniendo "un solo corazén y una sola alma" (He. 2, 42-//

47 4, 32- 35)

. J&SLCLlStO es el salvauor que anuncia e inaugura el Reino de Dios. "El/
splrjtu Santo continda y afianza, ahonda y abre,perspectlvas siempre- nuevas
a la obra de Jesucrlsto“ (Schnackenburg)

No. puede existir la Iglesia de Jesds sin el Espiritu Santo. El Esplrltu
Santo no es una especie de agregado o de adorno méds o menos accidental de la
Jglesia, ;Y sin embargo se define a la Igle51a catélica sin menc1onar 51qu1e
ra: al Esplrltu Saptol

"E1 Concilio Vatlcano II (1962 65), 1ntentando "dar a la Iglesia de Cris
to el brillo de las lineas simples y puras de sus origenes” (Juan X¥III, 13.
11.1960), chocé contra la fuerte resistencia de quienes habian hecho una re-
diccidn juridicista y jerarcoldgica de la Iglesia de Cristo a partir de la /
lucha con los protestantes en el siglo XVI. El Papa y los obispos, la jerar-
quia, se concebia como la dltima v definitiva instancia de legltlmac1on en /
la Iglesia. La jeraquia substltula de hecho al Espiritu Santo.

'E1 Concilio reafirmd que sélo el Espiritu de Cristo puede ser 1a 1nstan

‘cia de legitimacién del ministerioc. Ademds recordé que la jerarquia n¢ tiene

el monopolio del Espiritu sino que éste actla no sélo por mediacién del mi-/
nisterio y de los sacramentos sino directamente, "inmediatamente", en todo /
el pueblo de Dios. El Espiritu Santo actda taumbién fuera de la Iglesia, en /
las religiones de los pueblos e impulsando la hlstorla del mundo y manifes-/
tandoue en los signos de ¢os tiempos.

- Para muchos catélicos la ensefianza del Conc1110 sobre 1a Igles1a es to-
talmente desconocida. Ignorar la ensefianza del Nuevo Testamento actualizada/
por el Concilio sobre el Espiritu Santo comporta el riesgo cierto de desnatu

ralizar el evangelio de Jesls transformando su movimiento de llberac1on en u
una *ellglon alientante.

En el pasaje del evanvollo de hoy escuchamos que “el Paréclito el Espi
ritu Santo que el Padre enviard en mi nombre, les ensefiard -todo y 1es recor-
dard todo lo que Yo les he dicho" (Jn. 14, 26). :

El Espiritu Santo tiene como funcién recordar lo que Jesds hizo y di- /
jo. Jesils es el salvador (nico e insubstituible. Por eso'su vida y su ense-/
flanza, sus opciones vy sus criterios son el paradigma de la vida del cristia-
no y de la Iglesia.

Wlm.f
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Este el criterio, el patrdén con el cual medir lo que se presente como /
teniendo que ver con Dios o con la vida cristiana. Ninguna jerarquia, ningin
movimiento carismético . puede apelar.al Espiritu Santo presc1nd1endo 0, peor
aiin, oponiéndose al modo de actuar de Jesis.

_ Se puede constatar en la historia de la Ig1e51a que el recurso ilegiti-
mo al Espiritu Santo se hace mis frecuente cuanto mis se lo deja de lado.

Bs ilegitimo el recurso al Espiritu Santo cuando se desconoce en la [///
priactica su presencia activa en los cristianos: el Espiritu Santo vive en la
Iglesia, no s6lo en un sector de la Iglesia..Pero muchas veces los dirigen-/
~tes en la Iglesia actdan como si tuvieran un hilo directo con Dios, como si/
no debieran buscar, averiguar, tratar de oir "lo que el Espiritu dice a 1la I
glesia" (Apoc. 2, 7).

‘En la primera lectura (He. 15, 1-29), escuchamos el relato acerca de lo
que se llama el Concilio de Jerusalén, utilizando con cierto anacronismo un/
término conocido por.la historia de la Iglesia. Se trata de un hecho paradi
mitico: en €l es posible visualizar el modo de actuar de una Jerarqula v dé%
una Igles1a gue esta atenta al Espiritu Santo.

Habia surgido en la Iglesia un problema muy serio. Ante el anuncio del/
evangelio fuera de los limites de Israel, gente no judia aceptaba con fe a /
Jesucristo; pero esto era algo nuevo: hasta ese momento los creyentes -en Je-
sucristo eran judios no sélo por nacimiento sino por cultura y religién; a-/
ceptaban la ley de Moisés y vivian la liturgia en el templo y el culto de -//
los 'sdbados, etc. La circuncisién era el signo de la pertenencia al pueblo /
de Israel, heredero de la Promesa. Por otra parte, Jesis habia vivido asi; /
.parecia ldgico que quien quisiera ser seguidor de Jesiis debia hacerse judio/
como  E1. Pero otros, justamente los que. habian entrado en contacto con los /
no judfos que querian creer enJesds, pensaban gue' no era mecesario.

Los dos grupos, que podrlamos también con cierto anacronismo callflcar/
de "derecha conservadora" v de. "izquierda progresista"”, chocaron fuertemen-/
te. ;Qué se-hizo? ;Se impuso por decisién de la autoridad la solucién? No. /
"Los Apéstoles, los presbiteros y la Iglesia entera" escucharon, discutieron
v flnalmente aceptaron la p051c10n sostenida por Pablo y.Bernmabé: triunfé la
‘posicidn "progresista™ pero no se "aniquilé" a los’ que pensaban distinto. . Se
_aceptd un compromiso no en la opcidén de principio que quedé clara: para cre-
er en Jesucristo no hay que hacerse judio, no hay que renunciar.a la propla/

cultura; pero, por respeto a la cultura de los judeo-cristianocs, se acepto [

“el compromlso de respetar sus costumbres en lo tocante a los allmentos y al/
matrimonio. . - : . . T

~La carta contlene el principio bédsico de la autentlca evangellzaC1on va
lido para todos 1os tlempOS' "El Espiritu Santo y nosotros hemos deC1d1do no
1mponerles nlnguna carga més que las 1ndlspensables“ (He 15, 28) :

El Esplrltu Santo no’ solo es nombrado sino que fue ténido en cuenta. Y/
este hecho es una muestra de que recordar no es repetlr normalmente ex1ge /
1nventar es un desafio para ‘crear. . .

"El les recordari todo lo gque les he dlcho...

;Que fac111dad tenemos para. 01v1darr A nosotros y e la Igle51a nos pasa
como a Marta“en aquel colorido pasaje de Marta y Marla Lc. 10, 38-42. Como/
Marta, "nos preocupamos por muchds Cosas" , quizds con buena intencién, para/

.servir a Jesucristo: nos preocupamos por los templos y los colegios, por te-

ner radios y.televisidn catdlicas, ‘por la marcha de las organlzaC1ones caté~

licas, etc:; etc.. Otras veces las preocupaciones no:son tan "santas": varias:

L veces reprende Jesls -severamente en el. evangello a los Apéstoles: preocupados
por discutir. quien iba a- ocupar el primer puesto en el’ Re1no...'

‘ ' Marta le dice a .Jests: ¢No te importa que mi hermana me deJe sola en /
el'.trabajo? Dile que me ayude": .Y la-respueésta de Jestds: “"Marta, Marta, te /
_inquietas y te ‘agitas.por. muchas cosas. .. Pocds cosas son’ 1mportantes mas -/

bien una sola es necesaria. Maria ellgloﬁla mejor parte - que no:le serd - quita
da".'.. Ny o : ‘.

Esas pO“aS cosas ‘mas bien esa."Gnica cosa necesarla" es lo que de mu
chas y. diversas maneras nos recuerda el Espiritu Santo.

4+ EFE 4

I,




31-05-92 -1 - _ ‘ 102
ASCENSION DEL SENOR: He. 1, 1-11; Lc. 24, 46-53 _ .CICLO C

SEGUIR MIRANDO AL CIELO O SER TESTIGOS

Tucas es el autor del tercer evangelio y del libro de los Hechos de los
Ap6stoles y en ambos relata la ascensién de Jesds. Al concluir su evangelio/
(24, 51), la ascensi6n sefiala el final de la actividad terrestre de Jesis. /
Al volver a relatarla al comienzo del libro de los Hechos (1, 1-11) apunta a
los origenes de la actividad de la Iglesia, de la que trata el libro.

Antes de la ascensién, Jesds anuncia a los ApSstoles que recibirdn el/
Espiritu Santo, la Fuerza de Dios, ‘que los capacitard para la misidén que les
encomienda: ser sus testigos en Jerusalén, en Judea, Samaria y hasta los 1i-
mites del mundo (He. 1, .8). :

La ascensién expresa un aspecto fundamental de nuestra fe; lo confesa-/

mos en el Credo: "Al tercer dia resucité de entre los muertos, subid a los /
‘cielos y estd sentado a la diestra de Dios Padre Todopoderoso”.

;Qué queremos decir cuando afirmamos queé Jests subié al cielo? Porque /
el relato de Lucas describe a Jesfis elevdndose de la tierra hacia el firma-/
mento. Cuando decimos: "Jesds subidé al cielo",  ;estamos haciendo una afirma-

cién de orden espacial? Para entendernos y dicho con todo respeto, jJesis ha. -
bria sido un astronauta "avant la lettre", el primer astronauta? El cielo al.

que ascendis Jesds, ;seria lo que llamamos 'espacio'? :

Ciertamente no. No podemos interpretar el relato de los Hechos como si/
fuera el informe de un periodista que describe 1lo que vio; no lo podemos com
parar con las imdgenes, que ya nos son familiares, del lanzamiento de las na
ves o cohetes interplanetarios.

Lucas utiliza una forma narrativa frecuente en la antigiiedad para indi-
car el fin de la vida de un personaje importante. Tenemos ejemplos de tales/
ascensiones en el mundo antiguo. El historiador Tito Livio cuenta que un dia
en que Rémulo, el primer rey de Roma, presidia una asamblea ante los muros /
de la ciudad, sobrevino una formidable tempestad vy, en un momento dado, el /
rey fue envuelto en una espesa nube. "Al desaparecer la nube R6mulo no esta-
‘ba mds en la tierra, habia subido al.cielo... y el pueblo lo veneré como pro
tector de la ciudad". Hay relatos andlogos de Empédocles v de Alejandro Mag-
no. Pero tenemos ejemplos también en el Antiguo Testamento v én la tradicién
Judia: Enec.(Gén. 5, 21-24; Eclo. 49, 16); Elias (2 Re. 2, 9-12); Moisés; Es
dras; Baruc. R : . S o :

_ Lo que Lucas pretende con los dos relatos de la ascensién de Jesds al /
~cielo no es describir un hecho que ba tenido lugar en el espacio y en el ///
tiempo, sino comunicar un acontecimiento que trasciende el espacio y el tiem
po: Lucas expresa por medio de un relato qué el camino de Jesas, que la vida
de Jesls, no acabd en la oscuridad de la tumba sino en la 1uz de Dios, que [
~la vida de Jestis no acab$ en la nada sino en el corazén del Padre. El cielo/
al que subid Jesis es la intimidad de Dios: Jesds vive en Dios,-vive la vida

de Dios..

- En-el Nuevo Testamento no hay diferéncia entre la resurreccién vy la as~
censién al cielo. Se trata de dos-expresionés, dé dos imdgenes pertenecien-/
- tes a diversos horizontes de representacién que expresan que Jesls vive de /
un modo nuevo,” vive de la vida de Dios. o L

La expresidn "Jesds resucit6” utiliza la imagen del suefio como simbolo/
de la muerte: Jesds se desperts, se levanté del suefio de la muerte y vive, /
como si dijéramos, en otra dimensién. La ascensién utiliza la imagen de un /
viaje que culmina en Dios. Jestis no permanecid en la muerte sino que precisa
mente en su muerte alcanzé el sentido dltimo de la historia, alcanzé a Dios.

La ascencién de Jesis es un evangelio para nosotros, es.una Buena Noti~

cia para quienes deciden seguir a Jesis.

Cristianos son los que siguen a Jesis. Jestds dijo: "Yo soy el camino //
verdadero y viviente" (Jn. 14, 6). A los primeros cristianos se los llamaba/
"los del Camino“ (He. 9, Z; 18, 25-26; etc.). . .

Para quienes aceptan-a Jesds como Gnico camino que debe recorrer el hom

bre, la muerte no es la dltima palabra. El camino no desemboca em una callé/

sin salida, el hombre no es una "pasién indtil", la vida tiene sentido..

La muerte no es el destino fatal donde:van & parar el amor que hemos [/
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~ brindado, la barrera donde se van a estrellar las esperanzas generosas que /
inspiraron nuestras luchas. Jesds resucitado, Jesds que subid al cielo, es /
la garantia de que nuestra esperanza no quedara defraudada.

El relato de la ascensién de Jesds tiene su punto culminante en la in-/
tervencién de dos hombres vestidos de blanco que se les aparecen. a los Apbs-
toles. Se trata, evidentemente, de dos dngeles que explican el sentido del a
contecimiente. Es un expediente literario muy frecuente en la Biblia y en Lu
‘cas en particular. El &ngel, palabra que significa mensajero, interviene pa-
ra comunicar la interpretacién divina de un hecho cuyo sentido no es claro./
Asi, por ejemplo, a las mujeres que encontraron vacia la tumba de Jesis se /
les aparecen "dos hombres con .vestiduras deslumbrantes” que les explican que

Jesls estd vivo, que ha resucitado (Lc. 24, 4-6).

Aqﬁi, en el relato de la ascensidn, el mensaje divino es.un llamado de/
atencién: “;Por qué siguen mirando al cielo?" (He. I, 11).

Se censura la actitud de los que especulaban con ambiguas sefiales celes
tiales acerca de la inminente venida de Jests (ver Z Tes. 2; 1-3). Jesis ven
dra, pero la actitud de los cristianos no debe ser la de poner la cabeza en/
las nubes o esperarlo con los brazos cruzados (2 Tes. 3, 10-12). Los angeles

“vienen a decirnos que entenderiamos mal el mensaje de la ascensién de Jesis/
al cielo si lo interpretiramos como una invitacién a buscarlo més alls de //
las nubes. : ' : ‘ : o

En el evangelio ‘se encuentra un llamado de atencién parecido al que es-
cuchamos hoy: ";Por qué ustedes me 1laman Sefior, Sefior, v no “hacen lo que //
les digo?" (Le. 6, 46). . . C . o Lo _

Fn el relato de los Hechos se nos advierte acerca del peligro de la eva
sién religiosa: " ;Por qué siguen mirando al cielo?". Las sectas difunden un/
cristianismo‘individualista,'que mira al cielo. Pero también dentro de la I-
glesia catfblica hay quienes propagandizan la huida = una religiosidad alie-/
nante, a la bisqueda de Dios en las nubes: es decir, mediante experiencias a
parentemente religiosas. Quien busca a Dios en el cielo se encontrari con un
idolo; producto de su imaginacién. K B L

_ En perfodos de crisis como el que estamos viviendo se hace muy dificil/
para quienes no tienen trabajo, para quienes no les alcanza el sueldo para /
vivir y curarse, se hace muy dificil a los inundados que han perdido todo y/
sufren’el frio intenso -sobre todo los anciancs y los nifios—, se hace muy di
ficil aguantar, perseverar, en la esperanza. Y es comprensible_la'tentaciénf
de confiar en cualquier promesa de salvacidén; incluso las promesas de un po-
Iftico. = : ‘ , o o o

El relato de la ascensién de Jests sélo puede ser correctamente compren
dido si tenemos en cuenta la advertencia angélica: "iPor. qué siguen mirandd?
al cielo?". No puede ser interpretadc come si favoreciera una religién opio/
del pueblo. Eso es lo que muchos quisieran que fuera el cristianismo: una re
ligién que insistiera para que la gente siguiera mirando al cielo. Que. si-//
guiera mirando al cielo ‘para queé soportaran con resignacién su suerte los. //
condenados de la tierra, los marginados, los excluidos del banguete de la vi
da, los que quedaron fuera para que “cerraran 1os ntmeros". ' -

Pero no. Jesds antes de su ascensidén nos prometig el Espiritu Santo, la
Fuerza de Dios, para hacer posible su presencia en la historia, para’ seguir/
Presente én nuestra tierra. Esa es la funcién de 14 Iglesia que confiesa que
Jesls vive, que ‘anuncia y transmite su evangelio. "Recibirdn la fuerza del /
Espiritu Santo y serdn mis testigos” (He., 1, 8). ‘

- ¢Qué significa en concreto ser testigo? ;Ser testigo de qué? ;Y cémo? /
Ser testigo implica haber tenido una experiencia. Testigo es quien puede de-
¢ir "yo he visto, yo he oido, & mi me consta”, . e o

No ‘puede ser testigo alguien ‘que no esté iﬁplicado en el hecho que tes-
tifica, alguien que conoce 1la cosa "de oidas", "de segunda mano"; alguien //
que’ conoce la-cosa de afuera; como el que. hace 1la publicidad de un jabén o /

de una zapatilla... S o o . .

Testigo es alguien que esté'implicado;7comprométido,‘pofque ha sido al-
canzado por la Fuerza de Dios, por el Espiritu Santo.
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El hecho que hay que testificar es que Jesds vive en una nueva dimen-//
si6n, Jesls resucité. Eso significa que el Reino de Dios ha irrumpido en ///
nuestra historia, Lo cual significa que el dnico Dios que existe es el Dios/

de la vida, el Dios que decididamente ha tomado partido por la vida de los /
‘pobres, de los marginados, de "los que sobran"..

.

Ser testigc de "todo esto” significa vivir de acuerdo a la racionalidad
del Reino que estd en las antipodas de lo que se piensa, de lo que se consi-
dera 16gico, normal, de "lo que hace todo el mundo". .. :

Hay testigos y testigos...

Hay ciertos testigos cuya vida irradia con atrayente fuerza la suave at-

mosfera del Reino; quizds hemos-tenido 1a gracia de encontrar en nuestra vi-

da alguna persona asi. Podrfamos citar nombres lejanos y cercanos...

Hay otros testigos, los mds, que dan un testimonio auténtico aunque des
virtuado por ciertas incoherencias. Las incoherencias, - sin embargo, no son /
s6lo negativas: pueden jugar un papel muy positivo si se toma conciencia de/
tllas y se trata de superarlas. Pedro negé a Jests: "Se puso a maldecir vy ju
rar queé no conocia a ese hombre” (Mc. 14, 71) pero su arrepentimiento (vs. /
72) hizo posible un amor mds maduro: "Sefior, td lo sabes todo, tG sabes que/
te amo" (Jn. 21, 15-17). E1 alejamiento del hijo prédigo le posibilitd descu
‘brir la gratuidad del amor del padre (Lc. 15, 11-32). N

Pero hay cierto tipo de incoherencias que anulan el testimonio: hacen /
‘del pretendido testigo un hipécrita. De &1 se puede decir lo que dijo Jestis/
de los escribas y fariseos: "Ni entran ni dejan entrar” (Mt, 23, 13), ahuyen
tan a muchos que buséan a Jesds. ' ' ‘ ' '

Ser testigos de Jests, ser testigos del Reino de Dios, no es reclutar a
dherentes para el culto catélico sino trabajar ' para que se pase de condicio-
nes de vida menos humanas a condiciones de vida mis humanas (Populorum Pro-/
gressio #20-21). L ‘ : :

- Traba’jar por un mundo mis justo y mds fraterno no es tarea exclusiva de
los cristidnos; tenemos que integrarnos con todos los que luchan para hacer/
de este mundo inhumano donde impera indiscutida la razén de la fuerza un mun
do habitable. ' s ' o -

Nuestro aporte como cristianos es unm aporte modesto perco imprescindi-//
ble: la-alegria de la esperanza que no defrauda, la esperanza que empuia a [
pesar de las frustraciones, la esperanza que persevera hasta que -sea verdad/
. que el sol nace para todos. . ' o

FHFF ARy

H

!liim,'




07-06-92 . . -1 - 105
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EL ESPIRITU DE LA NUEVA ALIANZA: LIBERTAD FRATERNAL

Lucas, en el libro de los Hechos de los Apéstoles, sefiala que la venida
-del Esplrltu Santo tuvo: 1ugar el dia de Pentecostés. Este término griego que
significa "quincuagésimo" dia (han transcurrido cincuenta dias de la Pascua)
designaba la fiesta judfa de la Alianza. Anualmente recordaban los judios el
acontecimiento de la Alianza dé Yavé con el pueblo (Exodo c. 19-20). Yavé //
les habia dado su Ley vy el pueblo la habia aceptado: era la fiesta de la pro
mulgacién de la Ley de Dios y la fiesta del nacimiento de Israel como pueblo
de Dios: "Yo seré vuestro Dios v vosotros seréis mi pueblo”.

El acontecimiento de la Alianza tiene lugar en el monte Sinaf, en medio
de "truenos y reldmpagos”, de sonidos de trompeta y del temblor de-la monta-
fla (Ex. 19, 16-18), = : :

El relato del libro de los Hechos recurre a fendémenos semejantes para e
vocar el acontecimiento del Exodo: "Un gran ruido que venia del cielo como /
‘de un fuerte viento que reson$ en toda la casa... se les aparecieron lenguas
como de fuego” (He. 2, 2-3}. : ' o

Estas imdgenes sugleren que se trata de una nueva Alianza con. este pue—
blo nuevo. Asi como la Alianza antigua se expresé en la donacién del Decdlo-
' go, de la Ley de Dios, la nueva Alianza consiste en la donacién del Esplrltu
Santo "Todos quedaron llenos del Esplrltu Santo" (vs 4) :

~ Los profetas ‘habian anunciade "una nueva Allanza , una nueva Ley no ex-
‘terior como el Decilogo sino una Ley interior, una Ley "escrita en el cora-/
zén" (Jer. 31, 31-33). Esa Ley escrita en los corazones es el Esplrltu San-/
to, el Esplrltu de Dios (Ezequlel 36, 27)

.E1 acontecimiento de Pentecostés tlene una 1mportanc1a capltal para la/
-comprensién. de la Iglesia v de la vida crlstlana :

Asi como el Decdlogo constituye la Ley fundamental algo analogo pero /
mucho mds fuerte que el papel que juega en una nacién la comstitucién, asi /
‘en la Iglesia cristiana la Ley fundamental, la constitucidén que da v1da y co
hesién a la comunidad de los creyentes es el Espiritu Santo. Por eso,. la pro
mulgac10n ‘de la Ley nueva no tuve lugar cuando Jests pronunc1o el sermén de/
la montafia (Mt. caps. 5 al 7) sino el dia de Pentecostes cuando 1a Ig1e51a /
recibié el Espiritu Santo. :

‘Este tema, el Espiritu Santo como Ley 0 la "Ley del Esplrltu" (Rom 8 o
2) es un tema central en los escritos de Pablo, particularmente. en las car—/
tas a los G4latas, a los Romanos y en las dos cartas a los Corintios. Tanto/
San Agustin como Santo Tomds de Aquino han insistido en su importancia para/

la vida de los cristianos. Lamentablemente, es un tema ausente de la cateque
sis v ensefianza catdlica, lo que se llaman clases de teologia. Pablo afirma/

que Jesls por su muerte y su resurreccién no sélo nos ha liberado del pecado
y de la muerte (Rom. 5-6) sino también mos ha liberado de la Ley (Rom. 7). Y
cuando Pablo habla de la Ley se refiere a la Ley de Dios. Entonces, jestamos
libres de los diez mandamientos? En lugar de la Ley exterior-los cristianos/
hemos recibido al Espiritu Santo gue nos impulsa a realizar lo que mandan //
los diez mandamientos pero desde dentro, por amor. De esa manera “la justi-/
cia de la Ley se cumple,se realiza en nosotros" (Rom. 8, 4).

Pablo se presenta como servidor de la "Nueva Alianza, -que no reside en/

la letra sino en el Espiritu; porque la letra mata pero el Espiritu da vida".

(2 Cor. 3, 6).

Los cristianos "ya no estamos sometidos a la Ley sino a la gracia" (Ro-

manos 6, 15). Por eso los cristianos no tenemos como norma el cumplimiento /
de ‘preceptos y prohibiciones sinc que para seguir a Jests, vivir como Jesds,
el Hijo de Dios, nos ha sido dado su Espiritu: “Todos los que son conducidos

por el Espiritu de Dios son hijos de Dios. Y no hemos recibido un espiritu /

de esclavos para’'vivir en el temor sino el espiritu de hijos adoptivos que /
nos hace 1lamar a Dios 'Abba', es decir, 'Padre'" (Rom. 8, 14-15). .

Pablo afirma que la "Ley del Espiritu que da la vida nos 1ibré en Cris-
to Jests de la ley del pecado y de la muerte” (Rom. 8, 2).

Bl Espiritu Santo da la vida, el Espiritu Santo da la libertad: "Donde/
estd el Espiritu del Sefior, alli estd la libertad" (2 Cor. 3, 17).
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iNo suena extrafio este lenguaje? ;No es cierto gue muchos cristianos ex
perimentan el cristianismo como un peso del cual desearian sentirse libres?/
Origenes (S. III) decfa: "La Iglesia de Cristo es la casa de la libertad". /
El pueblo nuevo es un pueblo llamado a la libertad. "Ustedes, hermanos, afir
ma- Pablo, han sido llamados para vivir en libertad" (G&l. 5, 13).

Pero la libertad a que conduce el Espiritu no es la del individualista/
que vive sélo preocupado de su propio interés; es la de quienes se hacen ///
"servidores unos de otros por amor". La libertad del Espiritu es la que cons
‘truye ‘la fraternidad, es la que se expresa en la . solidaridad. La libertad /7
del Espiritu libera porque es el amor de Dios que, superando las desigualda-
des injustas hace posible la "koinonia", la vida comin (He. 2, 42-27).

Hoy celebramos el dia del nacimiento de la Iglesia: un pueblo de herma-
nos llamado .a la libertad, un pueblo que tiene por misién mantener viva la /
vocacién. de libertad fraternal propia de todos los hombres.

"Habfa en Jerusalén judios piadosos venidos de todas las naciones del /
mundo. Al oirse este ruido se congregé la multitud y se llené de asombro por
que cada uno los oia hablar en su propia lengua... Con admiracién y estupor/
se preguntaban... ;Como es que cada uno de .nosotros los oye en su propia len
-gua?" (He. 2, 5-8).

Hemos sido creados para comprendernos y amarnos. Necesitamos pan para /
vivir pero necesitamos mds aln ser aceptados, reconocidos, amados; y a la //
vez necesitamos comprender y amar a los demds. Sin embargo, nuestro mundo pa
rece retratado en el -antiguo relato del C. 11 del Génesis, el relato de la /
torre de Babel: no nos. entendemos, cada uno va por su lado. Y cuando nos en-
contramos, nuestras desinteligencias suscitan no s6lo conflictos sino enfren
tamientos, luchas de individuos y de grupos. : o

La irrupcién del Espiritu Santo destraba las lenguas y limpia los oi-//
dos. El1 fuego del Espiritu purifica los corazones. Podemos comprendernos v/
descubrirnos hermanos. ' ' B o S

El Bspiritu no viene a agregar una lengua més a las ya existentes. La /
lengua del Espiritu la entiende cada uno como su propia lengua. -Es la lengua
materna de la humanidad que habiamos olvidado 'y por eso no nos entendfamos./
Al escucharla se reaviva en nosotros lo me jor de nosotros mismos: la frater-
nidad que nos abre a los otros. ‘ ' '

Ast nécié la_Iglesia, no para protagonizar una historia paralela a la /
de los otros pueblos ni menos para someter a su dominio a 1os otros pueblos/

o substituir sus culturas en una monolitica, cultura cristiana. , _
Nacié la Iglesia como un lugar histérico en que se manifiesta el Espiri
tu, la Fuerza de Dios porque derriba los-muros que. levantamos ‘los hombres pa
ra marginar al pobre, para confinarlo a los ghettos de las wvilla-miserias. /
Pedro, el dia de Pentecostés, sefiald la primera comunidad cristiana como el/ .
lugar en que era posible constatar la presencia operante del Espiritu: "A es
te Jests Dios lo resucité... El recibié del Padre el Espiritu Santo prometi-—

~do y lo ha comunicado como ustedes ven y oyen" (He. 2, 32-33).

 Han pasado casi dos mil afios después de aquel Pentecostés. Es imposible
abarcar en breve tiempo tan largo camino. ) E
(Ha sido fiel la Iglesia a su vocacién de libertad y fraternidad univer
5al? S _ L I - ,
Hubo ciertamente'testimonios'éuténticos de fidelidadfai'Espiritu no sé-
1o en la antigiledad sino también en nuestros dfas. No podemos olvidar sin em

bargo las decepciones que ha causado la Iglesia, las alianzas dudosas con el

poder, las injusticias, torturas y muertes que pesan sobre su conciencia.../

Ha tenido una actitud negativa ante el avance de la libertad; los grandes mo
mentos. catélicos han sido la contrarreforma, la.contrarrevolucién, la restau
racién. Ha tenido la Iglesia una actitud de condena frente al nacimiento de/
las libertades del mundo moderno. ‘

-El Concilio Vaticano II ha representado un esfuerzo notable por colmar/
la brecha con el mundo moderno y tener una actitud de diélogo;'pero-hoyap;ég

ticamente se lo ignora y soplan vientos de restauracién.

Se insiste en la necesidad de una nueva evangelizacién. “El peligro re-
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side en identificar nueva evangelizacién con re-catolizacién, a saber, una /
cristianizacién de éstructuras, instituciones y normas tipicas de la cris-//
‘tiandad antigta o nueva... (y hay que tener claro que como dice) P. Richard:
'los que ponen obstdculo a la evangelizacién no son los ateos que luchan por
la humanizacién y la justicia sino los cristianos opresores que pervierten /
el sentido de Dios'" (C. Floristén). . ' . =

Hay una fuerte tendencia a la sectarizacidén: un replegarse de la insti-—
- tucién sobre si misma y una obsesiva preocupacién por la ortodoxia que se.ma
nifiesta en la sospecha o la condena de tedlogos y pensadores, en la actitud
negativa frente a experiencias en los diversos dmbitos en la vida de la Igle
sia, etc. Lo que caracteriza a una secta no es el nimero pequefio de sus adhe
rentes sino su mentalidad cerrada. ‘ ' ' :

La preponderancia de los valores institucionales acentda inevitablemen-
te el individualismo de los miembros y el aislamiento de los ministros que /
Se convierten poco a poco ‘en funcionarios. A pesar de las declaraciones y de
la adquisicién de medios de comunicacién, parece que estamos en una "etapa /
invernal de la Iglesia" (K. Rahner). g

Esa impresién y ciertas consideraciones sobre el declinar de la Iglesia
estdn condicionadas por una concepcién sociolégica del cristianismo.

La Iglesia verdaderamente presente en el mundo no se agota ni. se reduce
a una institucidén mundial fuertemente jerarquizada. A la Iglesia viva la ///
constituyen mds bien los grupos vivos de cristianos, no s6lo los que se reii-
nen en parroquias y movimientos sino también los grupos de cristianos que [/
trabajan en la humanizacién de su medio econémico, social, cultural, como //
signo del Reino de Dios. ' o

Estos grupos de cristianos son como modestas células vivas que actuali-
zan su fe en la Biblia y la liturgia. Se saben beneficiarios de la tradicién
viviente de la fe y se sienten unidos ‘y estimulados por tantos hermanos gque/
nos han precedido y que nos acompafian hoy. No se aislan por una falsa seguri
dad narcisista de los que no comparten la totalidad de su fe: hay diversidad
de grados de adhesidn al evangelio. La Iglesia de Pentecostés, abierta al //
mundo, tiende a ser la reunidén amplia de todos aquellos gue buscan a Dics.

El primer Pentecostés tuvo lugar hace dos mil afios, pero Pentecostés es
también hoy. La Iglesia de Cristo comenzd. hace dos mil afos pero realinente /
la Iglesia es un acontecimiento contemporéneo: la Iglesia acontece hoy.

Hoy se gesta convocada por la Palabra de Jesucristo resucitado, Sefior /
de la historia; hoy Cristo es reconocido por muchos que "buscan la justicia"
(He.. 10, 35), por muchos que buscan "el camino, la verdad y la vida" (Jn. /
14, 6). Alli donde se da una real aunque todavia imperfecta fraternidad actd
a "el amor de Dios en los corazones por el Espiritu Santo: que nos ha sido da
do” (Rom. 5, 5).. "~ - . T T
‘ Quien se encuentra con Cristo se encuentra contempordneamente unido a o
tros hermanos; no es el Gnico ni el primero. Es el beneficiario de una Tradi
cifén viviente y no el fortuito descubridor de un mundo que comienza con &1 /
(1 Cor..14, 36-38). Su experiencia se integra en una historia de salvacién,/
en un movimiento de liberacién impulsado por el Espiritu Santo que recorre /[
la historia. _ o S : _ _

La perennidad de la Iglesia no puede confundirse con la conservacidn: mo
mificada de elementos y estructuras institucionales. Nos acecha una tenta-/7
cién similar.a la que acech6 y a la que sucumbié el pueblo de Israel, el pue
blo de la primera Alianza. Su. tentacién constante fue atribuir a la Ley, al/
templo, al sdbado... la garantfa de la salvacién. ' .

-Hoy la jerarquia y demis -elementos institucionales de la Iglesia son me
diaciones,. signos de.la presencia salvadora de Dios en-la-historia pero no /.
la monopolizan e incluso pueden. obstaculizarla. ¢ . S

Peritecostés es la manifestacidén de que Dios sigue trabajando en la his-
toria {(Jn. 5, 17)'y los que hemos sido‘llamados a la fe y a la Iglesia tene-
mos que abrirnos al viento vivificador:del Espiritu para poder descubrir é /
interpretar los signos de los tiempos nuevos gue ya han comenzado (Gaudium /
et Spes #4). - ' ' _ . o :

b E R
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SOLO EL QUE AMA CONOCE A DIOS .

Hoy celebra la Iglesia una fiesta en honor de Dios Padre, Hijo y Espfiri
tu Santo. '

Cada vez que celebramos la misa, especialmente cada domingo, es una ///
fiesta de adoracién y alabanza a nuestro Dios. Pero, desde mediados del si~/
glo XIV (1334), tenemos en la liturgia esta Fiesta de la Santisima Trinidad.

Creemos en Dios?

Parece fuera de lugar hacer esta pregunta a quienes estdn celebrando mi
sa pero si cabe preguntar: ;qué quiere decir usted cuando afirma: "Yo creo 7
en Dios"? Porque entre nosotros hay mucha gente, una gran mayoria, que si le
preguntan contestaria que cree en Dios. Muchos aclaran: "Yo creo en Dios a/

mi manera". Es cierto que también no son pocos los que dicen que no creen en
Dios. : ’

¢;Tiene alguna consecuencia concreta la afirmacién o negacién de Dios? /
El tema "Dios", ;es realmente importante para la vida del hombre?

Hace pocos dias murié Atahualpa Yupanqui. En 1950 compuso lo que llamé:
"Preguntitas sobre Dios”

"Un dia yo pregunté:
Padre, ;qué sabe de Dios?
Mi padre me mirdé serio

v nada me respondid.

Mi padre murié en los campos
sin doctor ni proteccidn;

v lo enterraron los indios,
flauta de cafia v tambor.

Otro dia pregunté:
Abuelo, ;dénde estd Dios?
Mi abuelo se puso triste
¥ nada me respondid.

Mi abuelo murié en las minas
sin doctor ni confesidén.
Color de sangre minera

tiene el oro del patrén.

Mi hermano vive en los montes
¥ no conoce una flor.

Sudor, serpiente y malaria

la vida del lefiador.

‘Y que nadie le pregunte

' 81 sabe dénde estd Dios:
por su casa no ha pasado-
tan importante sefior.

Hay una cosa en la vida

més importante que Dios

y es que naide escupa sangre
pa' que otro viva mejor.

Que Dios ayuda a los pobres,
tal vez si o tal vez no.
Pero es seguro que almuerza
en la mesa del patrén.”

En Ia cuarteta mds radical afirma Atahualpa Yupanqui que es méds impor-/
tante acabar con la explotacién del hombre por el hombre que preocuparse de/
Dios. La afirmaci6n no estd en un plano especulativo, tedrico; el problema /[
estd planteado en el plano existencial, concreto: "Hay una cosa en la vi-///
da..." : ' - e
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, La actitud ante Dios se plantea en la vida; y la vida concreta de los /
que se presentan como creyentes manifiesta el rostro del Dios en que creen.

El dios del patr6n no es un espectador neutral de la explotacién del po
bre, sino gque tranquiliza la conciencia del explotador poniéndose de su par-
te: "almuerza en la mesa del patrén", es un dios opresor. Aunque se le de un
nombre crlstlano, es un idolo, una creacidn del hombre.

"

El ateismo contempordneo es, como dice el Concilio Vaticano II, "un fe-
némeno derivado de varias causas entre las que se debe contar también la re-
accién critica contra las rellglones ¥ en ciertas regiones especialmente con
tra la religién cristiana.En la génesis -del ateismo pueden tener no poca res
ponsabilidad los mismos creyentes, sea por el descuido de la educacién reli-
giosa o por la errénea exposicién de la doctrina o por las fallas de su vida
religiosa, moral vy social. De ese modo han velado méds. que revelado el verda-
dero rostro de Dios v de la religidén" (Gaudium et Spes #19). '

El problema de Dios es un problema religioso pero tiene implicancias so
ciales y politicas. El pretender aislar el problema de Dios en un &mbito a-/
sépticamente separado de la conflictiva realidad en que estamos insertos es/
transformar a Dios en un idolo, en un producto de la imaginacién.

El problema de DlOS tiene una "historia politica" que es necesario te-/
ner presente para comprender nuestra situacién actual. En sus origenes, el /
cristianismo entré en conflicto con Roma mo por ser un movimiento politico /
sino por ser un movimiento religioso. Pero ese movimiento religioso represen
taba una amenaza politica-porgue minaba los fundamentos religiosos en que se
apoyaba la unidad del imperio v el poder del emperador. Los cristianos fue-/
ron perseguidos como ateos en los primeros siglos porque negaban los dioses/
de Roma,

Después tuvo lugar el “giro constantiniano": primero, la libertad para/
el culto cristiano; después, el cristianismo como religidén oficial del impe-
rio. Y comenzé a gestarse ese tan peculiar fendémeno cultural fruto de una /
simbiosis entre cristianismo y sociedad: "la cristiandad"”. Fl medioevo evoca
no s6lo las catedrales y las universidades sipo también las cruzadas ("Dios/
lo quiere"), las persecusiones, torturas y muertes a los herejes y a las bru
jas, los ghettos JuleS .. Los gue habian 51do perseguidos se transformaron/
en perseguidores "en nombre de Dios”

El mundo "moderno" nace fuera de la Igle51a El hombre tiene que buscar

la libertad, la ciencia, la wvida, fuera del &mbito dominado por la religién/

cristiana. El problema se plantea de otro modo, libre de la tutela de la I-/
glesia. Es imposible detenernos en esta apasionante historia del problema de
Dios-y de las diversas maneras en que incide en la vida de la sociedad.

Hoy, a través de esta compleja -historia, el orden y la vinculacién so-/
cial han llegado a ser independientes .de la cuestién de Dios. Pueden debatir
se cuestiones religiosas sin que la sociedad politica se sienta afectada; no
son cuestiones "terrenales"”, como se expresan los medios de comunicacién. La
afirmacién .del Preémbulo de nuestra Constitucién que invoca "la proteccidn /
de Dios, fuente de toda razén y justicia" carece totalmente de incidencia v/
operatividad prictica. No se tiene en cuenta a Dios cuando se abordan los /!
problemas economlcos, politicos, sociales.

La actual estructuracién de nuestra.sociedad argentlna no es neutra; de

- hecho favorece los intereses de determinados grupos en contra de la mayorla.
Lo recordaban los oblspos argentinos hace algo mids de un afio: "Los mds po-//
: bres son los que mds han sufrido los sucesivos ajustes. Son los que estdn //

més indefensos. Los que carecen de alimentacién suficiente y debida atencidn

‘2 su'salud y son ellos los més perjudicados por el -aumento del analfabetis-/

mo. Las estadisticas nos dicén que la brecha entre ricos y pobres se agranda
cadd vez mds y la marglnalldad creciente tiende a 1nstalarse de manera endé-
mica en nuestra sociedad" (Catamarca, 20 04 91)

La cuestlén de Dios se- plantea en la v1da"1a 51tuac16n concreta incide

‘en la forma de abordarla.'la gran. tentacién de-la Iglesia es.alinearse de he

cho con:los ‘grupos dominantes." Cuando el surgimiento del primer. capitalismo/
la Iglesia quedé marginada. Buscando la manera de ~justificar su propia exis-.
tencia ideé nuevos modos de integracién: ofrecid sus: servicios caritativos /
para aliviar la miseria creciente. De ese modo justificaba de hecho la injus
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ticia haciendo jugar a Dios el rol de un dios opresor porque estaba de hecho
alineado con los grupos dirigentes de esa sociedad cuya injusticia no se de-
nunciaba.

El dios de esa iglesia no era el Dios de Jesds aunque se lo designara /
con nombres cristianos: Padre, Hijo y Espiritu Santo. ELl problema de Dios no
es un problema de nombres. Es que la gran tentacién de los creyentes es obje
tivar a Dios, cosificar a Dios, apropiarse de Dios, utilizar a Dios en nues-—
tras necesidades.

Es el pecado del Exodo. Los judios liberados de Egipto se cansaron de /
la larga marcha hacia la tierra prometida, se cansaron de seguir a un Dios /
que iba siempre mds alld. Se hicieron una estatua, el becerro de oro. Se can
saron de un Dios que los llevaba hacia donde El queria y se hicieron un dios
- al que ellos podian llevar a donde ellos querian. Un dios manuable, manipula
ble, portétil.

En tiempos de Jesls, los responsables religiosos habian hecho del Dios/
libertador del Exodo el garante de una sociedad imjusta. Lo habian encerrado
en un templo, lo habian encorsetado en una minuciosa Ley y en un complejo ri
tual. El enfrentamiento de Jests con los dirigentes religiosos de su pueblo/
fue sobre la cuestién de Dios. Pero el problema no era un problema de térmi-
hos. Jesids mostrd que su Padre-no habia quedado encerrado en el templo sino/
que seguia marchando y liberando en la historia.

Jesds anuncié la llegada del Reino de Dios. Dios no estd cosificado en/
la Ley v en el culto. Jests escandalizd a los bienpensantes reiterando que /
“"no estd hecho el hombre para el sdbado sino el sdbado para el hombre", no /
esté hecho el hombre para la religién sino la religién para el hombre.

) ‘Dios no ha quedado mudo ni inmévil: "Mi Padre trabaja siempre y yo tam-
bién trabajo" (Jn. 5, 17), afirma para justificar sus actos liberadores en /
sébado. Jesds llama a Dios "Padre", pero lo novedoso no estd tanto en el ti-
tulo. "Abba" sino en el contexto en que lo hace, en el contexto de una accién -
liberadora. Dios sigue interviniendo en favor de los oprimidos, de los margi
nados, de los enfermos...

Dios ‘sigue creando un mundo nuevo: "Estoy haciendo algo nuevo, ya estd/
despuntando ;no lo notan?" (Is. 43, 19). El Espiritu de Dios (Gén. 1, 2) si
gue suscitando la vida. Dios se manifiesta donde surge la vida, donde se li-
bera al hombre: el hombre vivo es imagen de Dios, hace presente a DlOS. Cre-
er en Dios es militar por la vida.

. .La causa de Dios es la causa del hombre, el problema de Dios es el pro-
blema del hombre. O como dicen los profetas: dar culto a Dios es trabajar //
por la justicia (Is. 1, 10-17; 58, 3-10). -

La cuarteta de Atahualpa Yupanqui, la pendltima, que suena tan provoca-
tiva, es una versidén argentina de la denuncia profética: la invocacién de //
‘Dlos, el -culto a DlOS de quien explota al hombre, es una ofensa a Pios. El /
mismo Jestis dice: GPor qué me dlcen Sefior, Senor v no hacen lo ‘que les di
go?" (L¢. 6, 46). -
- Y en otra parte: "Nadie puede servir a dos sefiores porque aborrecers- a/
uno y amard al otro; o se interesard por el primero y menospreciard al segun
do. No se puede servir a Dios y al dinero" (Mt. 6, 24). .

'Y como dice Juan en su primera carta: S6l¢ "el que ama conoce ‘a Dios. /
El que no ama no ha conocido a Dios porque Dios es amor... El que dice: 'Amo
a DPios' y no ama a su hermano es un mentiroso" (1 Jn. 4, 8.20).

Pouemos acabar.con estas palabras de San Agustin: "Te preguntas quién /
es Dios y cémo es. Todo lo que te imaginas no es Dios. Pero para que puedas/
disfrutar un cierto goce de Dios, has de saber que Dios es amor, ese.amor //
con el que nosotros‘amamos“

etk
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CRISTO PRESENTE EN LA IGLESIA ENVIADA Al. MUNDO

Esta fiesta que la Iglesia ha conservado incluso con su nombre latinof/
“Corpus Christi", Cuerpo de Cristo, nacié en el medioevo y se extendid a la/

‘Iglesia universal en 1261. . _

A partir del siglo XI $e habfa ido produciendo un cambio en el modo de/
enfocar la eucaristia.

Los cristianos se reunian desde los origenes del cristianismo para lo /
que llamaban "fraccién del pan” o la “cena del Sefior". De acuerdo al mandato
de Jesis en la Ultima Cena:. "Hagan esto en recuerdo mio"4 los cristianos, co

E . > ’ » CO
miendo el pan v bebiendo la copa de la eucaristia "proclamaban la muerte del
p P .

Sefior hasta que El vuelva" (1 Cor. 11, '26).

El pan v el vino eran el signo de la presencia de Cristo, alimento de /
los creyentes, simbolo y causa de la "vida comin", de la fraternidad ecle-//
sial. La misteriosa presencia de Cristo en el pan y el vino: "Esto es mi ///
cuerpo, esto es mi sangre", tiene como objetive la fraternidad que supera /7
las injustas desigualdades sociales. Por eso Pablo en su primera carta a los
corintios critica el modo como celebran la eucaristia. Estos cristianos cre-
en que son fieles al mandato del Sefior realizando el rito del pan y el vino/
pero reproduciendo en el seno de su comunidad las divisiones y enfrentamien-
tos de la sociedad en que viven: "Cada uno se apresura a comer su prepia co-
mida v mientras uno pasa hambre el otro se pone ebrio” (1 Cor. 11, 21). Pa-/

blo les abre los ojos, les hace caer en la cuenta que de ese modo "lo que me
nos hacen es comer la cena del Sefior"; no sélo eso sino que afirma que, ac-/

tuando asi, cada uno "come y bebe su propia condenacién” (1 Cor. 11, 11.29).

En el medioevo, éomo consecuencia de una serie de factores, se produce/
una especie de viviseccién entre el signo de la presencia de Cristo en el /!
pan v en el vino y su finalidad la fraternidad eclesial.

Los cristianos casi no comulgan; por eso el Concilio Lateranense IV ///
(1213) establece la cbligacién de comulgar al menos una vez al afio. Pero co-
mo contrapartida comienza el culto y la veneracién de la hostia congagrada./
Se elevan la hostia y el cdliz después de la consagracién para que los cris-
tianos la puedan adorar: o mirdndola.(algunos hablaban de "comunidn ocular™)
o inclindndose profundamente.

En este tiempo nacen una serie de formas de devocién eucaristica. Para/
gque la gente pudiera contemplar la hostia. consagrada se la coloca en las cus
todias u ostensorios. Se multiplican las procesiones con el Santisimo: los 2
contecimientos importantes de la ciudad se solemnizaban con una procesién: 7
la coronacién de un rey, una victoria militar, la liberacién de una calami-/
dad ptdblica... En este contexto nace la fiesta y la procesién de Corpus ////

Christi. -

Hay un grave riesgo de poner la atencién en la presencia de Criste en /
1a hostia consagrada sin tener en cuenta su finalidad. El pan no es para ser
mirado sino para ser comido, para ser compartido em una comida fraternal. //
Hay un riesgo de "cosificar" la eucaristia reduciendo el pan consagrado a u-
na "cosa sagrada" como una medalla o una estampita.

La ensefianza de los mejores tedlogos y del magisterio de la'Iglesia han
subrayado siempre la inseparabilidad de la presencia de Cristo en la eucaris
tia v la unidad fraternal de los cristianos: la expresién "Corpus Christi®:/
"Cuerpo de Cristo", significa tanto la eucaristia como la Iglesia. Por eso /
el Concilio de Trento dice que la eucaristia es "simbolo de la unidad y del/
amor que une a los cristianos... es simbolo de ese cuerpo del cual El es la/
cabeza, al cual ha querido reunirnos con lazos de fe, esperanza y amor para/
que no haya divisiones entre nosotros" (Sesién XIII, c. 2).

Jests eligié como signo de su presencia no una cosa sinc una comida: //
pan y vino para decirnmos que El estd presente entre nosotros cuando comparti
mos la vida. E1 pan v el vino son el alimento del hombre, lo que lo hace vi-
vir. "Vivir", para el hombre, es “con-vivir", es "vivir con" otros hombres./
La comida expresa esa realidad: el hombre es un ser esencialmente social, no
puede vivir solo. Los animales se separan para comer, los hombres nos unimos
para comer. Comer juntos, comer en la misma mesa, compartir la comida, sélo/
1o hacemos con los miembros de la misma familia y con los amigos, es decir,/
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con quienes estamos unidos de verdad. No comemos con los enemigos; seé nos a-—
tragantaria la comida.

La comida es una realidad profundamente humana: supone y enriquece la u
nidad y el amor entre los que comen juntos. Es, ciertamente, una caracteris—
tica de nuestra cultura, una caracteristica positiva de los argentinos: "Ven
gan a casa y comemos algo juntos”: celebramos la amistad con una comida aun
que sea muy sencilla. '

. _La esencia del pan, lo mis propio del pan, no es su composicién quimi-/
ca, los dtomos y las moléculas que lo componen. Lo que constltuye su reali-/
dad mds propia es ser alimento del hombre. :

Esa realidad del pan se transforma, en la misa, en el cuerpc de Cristo,
alimento de la vida de hijos de Dios. Por eso en la misa el pan consagrado /
tiene un nuevo sentido y um nuevo destino: unir a los creyentes con Cristo v

entre si. Eso es lo que simboliza y realiza el Cuerpo de Cristo.

En hebreo "cuerpo" significa la persona, su totalidad: el cuerpo de Cris
to es la persona de Cristo; el pan que el Padremnos da es el mismo Jesis. El7/
signo de la presencia de Crlsto es el pan compartido v la misa es una comi-/
da. A través de los siglos fue cambiando mucho la forma de celebrar la euca-
ristia. La comida fraternal de los primeros cristianos de que nos hablan las
cartas de Pablo y el libro de los Hechos de los Apdstoles se ha ido tranmsfor
mando de tal manera que hay que hacer un esfuerzo para descubrirla. El Conci
lio Vaticano Il hizo algunas reformas importantes: volvié a poner el altar /
de cara al pueblo y, sobre todo, introdujo la lengua propia del pais en lu-/
gar del latin. :

Pero a poco de empezar las reformas se interrumpieron; y asi hoy, en Ar
gentina, seguimos celebrando la misa como se celebraba en Roma en el siglo
XVI, aunque en castellano.

Este obscurecimiento del signo de la comida refuerza el cristianismo in
dividualista que vivimos. La comunién se concibe como un acte individual: u-
no se une con Jesls, sin tener en cuenta que Jeslis se hace presente en el //
pan cempartido, sin tener en cuenta que no podemos aislar a Jests de todos /

los que estéan unidos a El.

Jesds no viene solo: no podemos ilusionarnos con una relacién interper-
sonal aislada de todos los demds. Es fdcil abrir la boca v recibir la hos-//
tia; es bastante mas d1f1c1l abrir el corazén y la casa para recibir al her—
meanno., :

Se comulga con tranquilidad de conciencia sin experimentar 1a incoheren
cia y el escdndalo de compartir enm el templo el mismo pan con quienes fuera/
del templo comen panes muy diversos y algunos ningfin pan: "Cada uno come su/
propia ccmida, y mieniras uno pasa nambre otro se pcne ebrio”,

;Qué sentido puede tener celebrar el Corpus Christi en esta situacibn /
tan angustiosa para miles y miles de hermanos, cuando falta el pan en tantas
casas? ;Qué sentido le damos a nuestra comunidn?

Hey se hace una procesidén con la hostia consagrada por las calles de //
nuestra ciudad. ;Qué sentido tiene? ;COmo la interpretan nuestros conciudada
nos? :

La hostia consagrada es un signo para los creyentes aunque, incluso e-/
llos, muchas veces lo interpretan mal. Pero para los demds el signo es la I-
glesia, el signo de Cristo que ven somos nosotros, los tristianos, como lo /
pedfa Jests al Padre: Que ellos vivan unidos entre si ¥y con nosotros "para /
que el mundo crea que td me has enviado" (Jn. 17, 21).

El gran obstdculo para la fe lo constituye el doble mensaje que damos /
los cristianos, la incompatibilidad entre el mensaje verbal y el mensaje re-
al. Hablamos de fraternidad pero reproducimos en nuestra Iglesia el enfrenta
miento entre ricos y pobres, entre 1g1951aa ricas e iglesias pobres, entre /
el Norte y el Sur. Este doble mensaje afecta profundamente la credibilidad /

de la Ig1e81a En el templo llamamos a Dios "Padre nuestro", nos tratamos de
- "hermanos", comemos el mismo pan, pero fuera del templo militamos en bandos/
opuestos. Lo que hace posible la duplicidad de mensajes es la reduccién indi
v1duallsta ael cristianismo. Queda fuera de la comunién, queda fuera de la 7
"comin~unién" el fundamento de nuestra vida. No se comparte, no se comunica/
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con los demds el "tener" que da seguridad a la vida.

Aunque las palabras confiesan al tinico Sefior, en la realidad nos apoya-
mos en dos sefiores no sélo distintos sino incompatibles. Jesls nos advierte:
"No .se puede servir a -dos sefiores: a Dios y al dinero”.

La comunidad cristiana interpreté la Ultima Cena de Jesds como un acon-
tecimiento profético y, por tanto, con resonancia politica. La eucaristia, /
la misa, tiene el mismo sentido.

-Tenemos una gran tendencia a olvidar "Hagan esto en recuerdo mio". Nos/
reunimos en la misa para recordar. Recuerdo de la muerte de Jesds que derrl—
ba los muros con que nuestro egoismo separa y margina a los hombres.

Decia Pascal: "Jesucristo estd en agonla hasta el fin del mundec v en e-
se tiempo no se puede dormir", La agonia de Cristo se continda en la muerte/
lenta o violenta de tantos inocentes.

Recuerdo de la resurreccién de Jess, un hecho pasado pero que épunta /
al futuro, al futuro de una humanidad reconciliada en justicia v fraterni-//
dad. Por eso la misa es un memorial de los tiempos nuevos, un recuerdo del /
futuro.

El milagro de la multiplicacidén de los panes, el Gnico milagro de Jesis
que transmiten los cuatro evangelios, impresioné vivamente a los primeros //
cristianos. Lo interpretaron a la luz del mand, el alimento dado por Dics al
pueblo peregrino por el desierto y como anticipacién simbdlica del banguete/
mesidnico. El pan abundante para todos (sobraron doce canastos llenos) es un
signo de la plenitud de vida y alegria.

"Denles ustedes de comer” (Lec. 9, 13). Los cristianos en los primeros /
siglos tomaron en serio esta orden de Jesis: "Nadie consideraba sus bienes /
como propios sino que todo era comin entre ellos. (Por eso) ninguno padecia/
necesidad” (He. 4, 32-34). Nacieron instituciones para los pobres, los ancia
nos, los enfermos... ' o : : o

Hoy hay mas de cinco mil hombres que tienen hambre, pero también hoy //
hay mads de cinco panes y dos pescados. Por primera vez en la historia de la/
humanidad se puede solucionar el hambre en el mundo. Y sin embargo mueren mi

llones a causa del hambre...

;Tiene sentido celebrar hoy la eucar:;.st:l.at'J No es una reunién sélo para/
los santos: es una comida de peregrinos a la que estdn invitados a partici-/
par todos los que estén dispuestos a responder a la pregunta del Padre: ////
"iDénde estd tu hermano?" (Gém. 4, 9).

+HEFER
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JESUS: YO QUIERO SER CRISTIANO PERO...

Comenzamos hoy la lectura de una parte muy importante del evangelio se-
gn San Lucas. El presenta esta amplia secci6n de su obra (9, 51 - 19, 28) /
como el camino de Jesds hacia Jerusalén donde culminard su vida por la muer-
te y la resurreccién, por su "elevacién al cielo" (9, 51).

En el marco de este “"camino hacia la pascua" presenta Lucas las ensefian
zas de Jesis sobre él grave peligro de la riqueza, sobre la oracidn cristia-
na, el Padrenuestro, sobre la misericordia de Dios, especialmente en la pard
bola del hijo prédigo, sobre el amor cristiano en la pardbola del buen'sama-
ritane... :

Hay frecuentes alusiones a esta subida a Jerusalén (9, 51; 13, 22; 17,/
11; 18, 31; 19, 11.28). Jerusalén jugaba un papel muy importante en la pie-/
dad del pueblo judio. No era sé6lo la capital sino sobre todo el lugar del //
templo de Dios, santa montafia de Dios (Salmo 2, 6), ciudad santa (Isaias 52,
1). Ocupa un lugar especialisimo en los salmos (87, 122, 125, 137, 147...)./
Aunque muchas veces los profetas.depuncian los pecados de Jerusalén (Jer. 9,
11; Ez. 5, 11), sin embargo, Jerusalén, en las visiones proféticas acerca [/
del fin de los tiempos, es casi un sinénimo del reino escatolégico de Dios a-

donde confluirdn todos los pueblos (Is. 2, 2-5; 60).

‘Jerusalén ocupa un lugar muy importante en la obra de Lucas, el evange-
lio y los Hechos de los Ap6stoles. La vida de Jesls se presenta como una su-
bida a Jerusalén y, en el libro de los Hechos, después de la ascensitn de Je
sis v la venida del Espiritu Santo, es, desde. Jerusalén desde donde parte el/
evangelio por los caminos del mundo: "Serdn mis testigos en Jerusalén, en to
da Judea v Samaria y hasta los limites del mundo" (He..l, 8).

" El pasaje evangélico que leemos hoy tiene dos partes. La primera es un/
breve relato acerca de la regacién de la hospitalidad por parte de un pueblo
samaritano. La enemistad entre judfos y samaritanos tenia una larga histo-//
ria. Desde la caida del reino del norte, "Israel", en manos de los asirios /
(722 a. C.), se fue desarrollando esta separaciém, este "cisma’, que se concre
té6 en un templo propio de los samaritanos en el monte Garizim (ver la pregun
ta de la samaritana en Juan 4, 20). Esta enemistad se manifestaba frecuente-
mente en la negacién del. derecho a la hospitalidad a los que peregrinaban a/
Jerusalén. ‘ _ ' o

. . Jestis condena la actitud vengativa de los temperamentales hermanos San-
tiago y Juan que tenian el sobrenombre de "hijos del trueno” (Mc. 3, 17). 4/
continuacién pome Lucas tres sentencias acerca del seguimiento de Jests (vs.
57-62): "Seguir a Jesiis" en los evangelios es un modo de expresar la actitud
del discipulo, de quien hace suya la causa del evangelio, de quienes viven /
como Jesds. Cristiano es quien sigue a Jesis. : : :

El evangelio nos transmite tres palabras dichas por Jestis a tres que //
querian seguirlo, es decir, a tres personas que querian ser cristianos.

Nosotros estamos hoy en esa‘situacién, nosotros queremos ser cristia-//
nos. Por eso esas palabras tienen validez también para nosotros hoy.

Cuando pensaba en esta "homilfa” = conversaci6én de hoy, se agolpaban /!
tantas cosas en mi cabeza... Es tan breve el tiempo que tenmemos. para la homi
1ia v, por otra parte, la forma de nuestra celebracién dominical no hace po-
sible realmente conversar sobre cémo vivir el evangelio hoy. Y seria tan en
riquecedor! Todos queremos ser cristianos y hemos recibido el Espiritu de Je
sis para comprender su Palabra y para orientarnos en la vida que estamos vi-
viendo juntos... ' o '

Ya hace bastante tiempo que el tema dominaﬁte, al menos entre nosotros,
son las inundaciones. Ahora el rio ha comenzado a bajar frente a Santa Fe y/

~ los problemas que plantea la inundacién se extienden hacia el sur. Claro que

también contindan aqui para miles y miles de personas. Hace unos dias se es-
cribia: "El heroismo estd aqui en cada uno de los habitantes costeros y en /
quienes han acudido a solidarizarse en su ayuda. Quienes trabajan al limite/

de su fuerza ffsica, en muchos casos précticamente sin dormir, o quienes, in

cluso, llegan a sumergirse en el agua helada para colocar bolsas o franjas'7
de polietileno en las zonas criticas de las defensas y en las filtraciones /
son los héroes anénimos de una gesta que no conoce excepciones” (El Llitoral,
19-06-92). . SR SRR
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Es estimulante constatar la solidaridad ante el desastre y el sufrimien
to de tantos hermanos, es estimulante la respuesta de las actuales zutorida-
des provinciales y municipales como también de grupos de estudiantes, parro-
quias y asociaciones.

En estos dias ha habido gestos de solidaridad realmente conmovedores co
mo el de los presos que renunciaron a su comida un sdbado v un domingo en fg
vor de los inundados. {Los presos que viven en situaciones muchas veces inhu

manas! Esa es una realidad que a la luz de nuestra fe es un signo del Reino/
de Dios.

Pero para nosotros, los que no hemos perdido ni las camas, ni la ropa,/
ni la casa, es un desafio.

 Estd bien el haber dado algo de lo nuestro, el haber concretado y el se
guir concretando nuestra solidaridad. Pero hay que pensar en el mafiana. Mafia
na, después de la inundacidn, que va a reeditar agravada la situacién de a-/
yer, de antes de la 1nundac16n. Un periodista radial comentaba hace unos di-
as: "Hacia muchcs afios que yo no me asomaba por esos lados. Hoy he podido //
ver cémo vivia esa gente, he podido constatar la miseria, la situacién infra
humana en gue viven tantos chicos y ancianos... jNo puede ser, no pueden se-
guix viviendo asil".

Escuchaba también otro modo de ver la situacién: "jEsto se tiene gque a-
cabar! Se tiene que acabar esta gente que es una hipoteca pars nosotros. ///
iTienen vocacidén de inundados! Que el gobierno los saque de al lado del agua
v los obligue a vivir en otra parte. Si no, cada vez que hay creciente hay//
gque tirarles chapas, ropas, alimentos... por su tozudez... Sg aprovechan de/
nesotros.. .. Otre periodista le decia: "Pero, si los llevan a otre lado, //
¢de gqué van a vivir? Viven de la pesca...". Y el primero respondia: "Jue va-
yan en colectivo a pescar, como uno va en colectivo a su trabajo.,.”

El problema de tanta gente que seguird sumergida en lz miseria es real/
v bastante complejo. Lo que es cierto es que, paraddjicamente, mientras io /
consideremes como un problema, no tendrd solucidn.

La inundacidén ncs ha enfrentado con la miseria. Nunca como ahora hemos/
tenido tantos datos acerca de la pobreza y de la miseria, Incluso en nuestro
pais tan avaro en estadisticas sabemos cuantos millones hay de arvgentinos //
"N.B.I", es decir, con Necesidades Bisicas Insatisfechas. Nunca come ahorz /
hemos tenido conciencia de las catastréficas consecuencias de la desuutri~//

«idn infantil: estamos preparando una generacién de argentinos con graves de

flCleDc1ab mentales. Nunca como ahora hemos tenido la posibilidad de evitar/

las muertes de nifics por enfermedades fécilmente controlables. Y, no cbstan-
te los conocimientos y los medios, tenemos que admitir que hov la situacién/
de los pobres en Argentina y en Amérlca Latina (para no hablar de otras par-
tes del mundo) es peor que hace treinta afios, por poner una fecha.

Hoy nos conmueve la situacién de esa gente que la inundacidn ha llevado
a la pantalla de la televisién mezcléndola con los almuerzos de Mirta Le—///
grand y las neches de Tinelli. Pero irdn perdiendo actualidad vy volverdn a /
primer plano, por ejemplo, nuevas revelaciones sobre el caso Al Kassar o las
discusiones acerca de la reeleccién presidencial o los éxitos de la estabili
dad econdmica...

Y fatalmente vamos a olvidar. Dejaremos de ver por televisién esos ros-
tros sufridos, esa multitud de chicos desnutridos y de ancianos harapien-///
tos... GQuizés veremos algin flash de la situacidén de las inocentes victimas/
de Sarajevo o de Beirut... jpero estdn tan lejos!...

Y volveremos a considerar la miseria como un problema pero no como un /
escéndalo que no podemos tolerar sin movernos a hacer algo. Algo asi ha pro~
ducido en nosotros la inundacién: ha movido a "hacer algo", ;hemos sentido /
que teniamos que hacer algo! En cambio, el hambre v la mlseria reducidas a /

roblema invitan a teorizar pero no a tomar medidas que lleguen hasta las //
causas y las raices de la situacién. Las informaciones y estadisticas sobre/
la pobreza vista como problema se convierten en obJeto de consumo erudito, O
frecer materia para estudics sociolégicos o macroeconémicos, incluso para im

- ponentes congresos internscionales o para compasivas consideraciones alrede-—
P I

dor de una mesa bhien servida.

;Cémo se explica esa capacidad que tenemos para vivir tranqguilamente .//
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mientras sabemos. que hay gente cerca nuestro que vive en la miseria?

. Ciertamente son complejas las causas de la situacién a que hemos llega-
do a nivel mundial Y que se repiten.en escala a nivel nacional: por un lado,
millones de miserables y hambrientos ¥, por otro, niveles de consumo jamds /

alcanzados antes y los recursos y tecnologia suficientes para eliminar el //
hambre, : . '

El tipo de sociedad en que vivimos, en proceso de planetizacién, el ///
"nuevo orden mundial"”, tiende no a superar sino a exacerbar lo que ha sido /
caracterizado como "apartheid universal” (Tibor Mende), ese fendmeno de Sudd
frica, la mayoria negra marginada mientras los blancos gobiernan y deciden.

En esta sociedad de consumo que se nos propone hoy como meta, la estabi
lidad depende de una bermanente aceleracién del consumo. La publicidad cons-
tituye una constante provocacidn, incluso a los econémicamente mis débiles,/
a ‘aumentar y sofisticar sus patrones de comsumo como condicién de status so-
cial. El tener mds como medio del tener atn .mas relega a un lugar secundario
los valores morales de la persona y de la sociedad. ' o

- Lo que se ofrece para el consumo no responde a las necesidades reales [
de la masa del pueblo sino a la demanda manipulada por la propaganda que va,
‘16gicamente, dirigida a“los sectores que garantizan mayor margen de lucro. /
Los pobres, los marginados gue carecen de poder adquisitivo, simplemente no/
existen para la sociedad de consumo. Y, sin embargo, jlos pobres estan ahi

En los asentamientos de emergencia de los evacuados de Alto Verde y de/
La Guardia, en la Vuelta del Paraguayo v en los terraplenes de la ruta nacio
nal #168 y la provincial #1, alli donde va a funcionar una escuela en un lo-
cal precario para que Ios chicos no pierdan la continuidad del afio lectivo.

iLos pobres estdn ahi!

Y, mientras tanto, aunque estén bajando las agusas, siguen aumentando //
los medicamentos. Como denunciaba el presidente del Colegio de Farmacias de/

Buenos Aires: "Un par de cientos de productos aumentaron un 3%, un 8% v has-
ta un 9%". .

ilos pobres estén ahi!

Y, mientras tanto, un grupo de diputados propuso un proyecto fijando //
gastos de representacién por $ 1.800.- que se sumarian a los $§ 2.500.- de //
dieta que ya perciben. ‘ '

Los pobres estdn ahi v nosotros queremos ser cristiancs, queremos se-//
guir a Jeris., . :

Pero corremos el riesgo de acomodarnos a un cristianismo burgués. Hemos
integrado ciertos valores cristianos al estilo de la sociedad en que vivi-//
mos. Hemos perdido el sentido del Cristianismo como un camino. No estamos en
camino siguiendo a Jesds; nos hemos transformado en sedentarios...

Lucas nos transmite tres sentencias acerca del seguimiento. Jesds las /
ha diche a personas que deseaban seguirlo:

"El Hijo del hombre no tiene donde reclinar su cabeza",
- "Deja que los muertos entierren a sus muertos".

- "El que pone la mano en el arado' y vuelve su vista atrés, no sirve /
para el Reino de Dios".

Las tres sentencias se refieren a la necesidad de desinstalarse, a la /
necesidad de vivir en cierta provisionalidad, a las condiciones para seguir/
en camino. La primera se refiere a la actitud frente al tener. Es un tema //
central en el evangelio de Lucas que estd expresado con claridad meridiana /
mds adelante. Dice Jestls: "Cualquiera de ustedes que no renuncie a todo lo /
que tiene no puede ser mi discipulo” (14, 33). Lo tratdremos en otra oca-///
si6n. Se trata de una actitud que estd en las antipodas de la actitud capita
lista. No es la propuesta de una mistica de la pobreza sino la actitud que /

tiene con respecto a los bienes el que reconoce el derecho a la vida que tie
nen los pobres.

La frase: "Deja que los muertos entierren a sus muertos” no debe inter-
pretarse como una falta de respeto o de atencién a las obligaciones con los/
padres: eso seria contrario a la expresa ensefianza de Jesls: Mt., 15, 3-9, Se
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trata mds bien de expresar que urge anunciar el Reino de Dios. -

e : . A nosotros -hoy que somos pocos -y que las fuerzas de la Iglesia en este
: - mundo tan enorme resultan muy pequefias- nos deberfa plantear un cierto senti

las pocas fuerzas que tenemos no las estamos malgastando en "enterrar a los/

muertos”, en contruir “cementerios" (Gonzdlez Faus). Es decir, tendriamos //

que analizar criticamente en qué empleamos nosotros individualmente y la I-/

glesia como institucién las fuerzas vy el tiempo. ;No los ocupamos en cosas [/
- muertas: prestigio, poder, influencias, dinero...? o :

Finalmente, quien se ha comprometido con el Reino tiene que tender -al /
futuro; no puede volver su mirada atrds porque urge el tiempo.

.~ E1 avanzar constantemente llega a cansar, el mantener la tensitn cons-/
tante de la libertad se hace a veces muy difficil. ‘

El ofrecimiento de la libertad llena de alegria el corazdn del oprimido
. pero la larga marcha hacia la liberacién puede llegar a serle insoportable./
Se afiora el pasado idealizado en razén de las dificultades del presente. Eg/
la tentacién que experimentaron los judios liberados de Egipto. Se rebelan /
contra el libertador Moisés: ";Por qué nos sacaste de alld para hacernos mo-
rir en el desierto?... Mds vale ser esclavo de. los egipcios ‘que morir en -el/
desierto" (Ex. 14, 11-12). "Alld nos sent&bamos Jjunto-a las ollas de carne y
comiamos hasta llenarnos... ustedes (Moisés y Aardén) nos han traido al de-//

- sierto para matarnos de hambre" (Ex. 16, 3).

El llamado al Reino, el seguir a Jesis, exige resistir a la tentacién /
de volver a la esclavitud, exige poner- a prueba el aguante en la larga mar-/
cha de laz liberaciénm. ' : S
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do de futuro en la distribucién de las fuerzas. Deberiamos preguntarnos si /
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COMO ANUNCIAR EI. REINO DE DIOS HOY

Después de la misién de los Doce (Le. 9, 1-6), relata Lucas el envio de
un grupo numercso de discipulos. El nimero 72 (6 70) corresponde a los pue-/
blos del mundo (Gén. 10). A todos los pueblos del mundo tiene que llegar el/
anuncio de que el Reino de Dios se ha hecho presente.

Pero el simb6lico nimero 72 tiene también otro sentido: la tarea de a-/
nunciar el gozoso mensaje del Reino de Dios corresponde a todos los discipu-
los de Jests: los 72 nos representan a todos nosotros. Y las recomendaciones
que les da Jests. conservan su vigencia para nuestro tiempo. Jesds determina/
claramente qué es lo que hay que anunciar: "El Reino de Dios estd cerca" ///
(Le. 10, 9.11) vy cémo hay que anunciarlo. Jesds determina el qué y el cdmo.

El contenido del mensaje, el evangelio del Reino de Dios, incide y de-/
termina las condiciones en que debe ser anunciado: sin apoyarse en el poder,
con medios pobres, con desinterés, con actitud liberadora. Haciéndolo de o-/
tro modo se traiciona la intencién de Jestis, se falsea el contenido del men-
saje. ' : : ‘

- Las recomendaciones que da Jesds a los que envia a anunciar el Reino de
Dios no pueden ser interpretadas “fundamentalisticamente", es decir, al pie/
de la letra. Asi por ejemplo: "No se detengan a saludar a nadie por el cami-
no" (vs. 4), es un modo de expresar la urgencia de la tarea gque no permite /
demorarse en otras cosas. Andlogas consideraciones hay que hacer por lo que/
respecta a la forma concreta en que se expresa la no violencia, el no apoyar
se en el poder, los medios pobres: "No lleven dinero ni calzado" (vs. &) y 7/
en Mc. 6, 7-13 y Mt. 10, 5-16 se prohibe "llevar dos ttinicas" y "bastén". //
Los evangelistas expresan en el lenguaje de su época las condiciones en que/
se debe anunciar el evangelio en todos los tiempos.

Hoy somos convocados los cat6licos a emprender una "nueva evangeliza-//
cién”. En América Latina hablar de nueva evangelizacién, especialmente en es
te afio, hace pensar en la primera evangelizacién que realizaron los misione-
ros europeos que llegaron a estas tierras a partir del siglo XVI.

_ - Los misioneros llegaron junto con los conguistadores que pertenecian al
imperio mas poderoso de entonces. En el contexto de ese fenémeno tan comple-
jo vivido por los europeos como descubrimiento y conquista y por los indios/
como invasién y despojo se puede hablar de dos proyectos de evangelizacién:/
una "evangelizacién colonizadora” que respondia a los intereses de la Gorona
y tenia como objetivo extender a América la cristiandad ibérica; éste fue el
proyecto ‘que finalmente se impuso. El otro proyecto de evangelizacién queria
dar origen a un nuevo cristianismo, inspirdndose en el Nuevo Testamento. En/
este proyecto trabajaron los dominicos de las Casas, Montesinos -famoso por/
su sermén de Adviento de 1511- y otros. Luego los. franciscanos, los famosos/
"doce apbstoles”, los jesuitas y otras érdenes religiosas.

En estos quinientos afios se pueden visualizar concreciones de ambos pro
yectos. Por eso, cuando se realizé la II Reunidn del Episcopado Latinoameri-
cano en Medellin a fines de 1968, tres afios después del Concilio Vaticano /
I¥ en que se anuncié en términos muy concretos el evangelioc como fuerza de /
liberacién, se tenfa conciencia de que no se trataba de una verdadera nove-/
dad. Medellin representé la decisién de los obispos de América Latina de re-
tomar el proyecto de evangelizacién liberadora, que habia estado y sigue es-
tando en conflicto con el otro proyecto de evangelizacién: el que estd com-/

prometido con el poder e integrado al statu quo.

Hoy se habla mucho de "nueva evangelizacién", pero no significa lo mis-
mo para todos. Por eso hay que averiguar qué se entiende por evangelizacién/
v en qué estd la novedad, - : :

Los qué mds insisten en el slogan de nueva evangelizacién son ciertas /
corrientes neoconservadoras en la Iglesia que disponen de medios econémicos/
considerables y de fuertes apoyos en la Jerarquia.

~ Cuando en este contexto se alude a que estamos en visperas del tercer /
milenio, se piensa con afioranza -aunque no se lo confiese- en el comienzo //
del segundo. En Ios primeros siglos del segundo milenio alcanzé su culmen e~
se fenémeno tan peculiar que fue la cristiandad occidental, esa simbiosis re
ligioso politica que comportaba una homogeneidad cultural.




o

05-07-92 : -2 -

COMO ANUNCIAR EL REINO DE DIOS HOY

. Es propio de estos grupos neoconservadores la insistencia en la necesi-
dad.de la cultura cristiana o cultura catélica. Condenan sin atenuantes el /
influjo negativo de la modernidad que ha provocado la quiebra de valores re-
ligiosos como consecuencia del papel asignado a la razén y a la critica. Pre
valece en estos grupos una mentalidad eclesial preconciliar: una concepcién/
de iglesia piramidal y autoritaria que identifica la universalidad con el //
centralismo romano, la unidad con la uniformidad y el silenciamiento de toda
critica; la ortodoxia -con una ideologia y la radicalidad evangélica con el /
rigorismo moral.

Nueva evangelizacidn para estos grupos mo es otra cosa que la reafirma-
cién de la ideologia catélica y de la 1nf1uenC1a de la jerarquia en los &mbi
tos de poder.

La nueva evangelizacién de estas corrientes neoconservadoras que deter-
minan la pastoral oficial es la restauracién de la cristiandad, perc con lcs
medios de la tecnologia moderna: con computadoras y satélites, utilizando //
los mds sofisticados avances del marketing para imponer una ideologia preten
didamente catdlica., Son nuevos los medios: el contenido es la restauracidn /
del pasado.

La nueva evangelizacién comenzé en realidad hace treinta afios. E1 11 de.

Octubre de 1962 se inauguraba el Concilio Vaticano II, el Concilio que se //
llamé de Juan vy Pablo, porque fue convocade y presidido en su primera sesién
por Juan XXIIT y continuado y concluido por Pablo VI el 7 de D1c1embre de //
1965.

El Concilio constituye un momento privilegiado de la historia de la I—/

.glesia en que ésta toma conciencia de un modo nuevo de la misién que Cristo/

le encomienda. Confrontando su realidad con el evangelio reconoce la necesi-
dad de una profunda reforma. "La Iglesia siempre tiene necesidad de ser evan
gelizada" (Evangelii Nuntiandi, 15). :

En el Concilio se produce un cambio de actitud de la Iglesia . con respec
to al mundo. De diversas maneras se reconoce que "no estd hecho el mundo pa-
ra la Iglesia sino la Iglesia para el mundo”. En el discurso de clausura de-
cia Pablo VI: "La Iglesia se ha presentado como la sirvienta de la humani-//
dad": esta afirmacidén no tendria que ser extrafia a quienes tienen en cuenta/

‘que Jestds dijo que habia venido no a ser servido sino a servir (Mc. 10, 45).

En ese mismo discurso hablaba el Papa de "las distancias y rupturas ocu
rridas en los dltimos siglos. entre la Iglesia y el mundo moderno”, y afirma-
ba que la conciencia de la misién que Cristo habia encomendado a la Iglesia/
habia hecho sentir de un modo nuevo "la necesidad de conocer, de acercarse,/
de comprender, servir y evangelizar" al mundo. La misidn que Cristo encomien
da a sus discipulos no es condenar ni conquistar sino dialogar con el munddT
para anunciarle la presencia operante del Reino de Dios.

Dios actida en las personas y en los pueblos antes que llegue el anuncio
explicito del evangelio (Ad Gentes, 4.9.11). Por eso la actitud del discipu-
lo de Cristo que quiere anunciar la presencia del Reino es entablar el didlo
go de la salvacién. Es bueno tener en cuenta el consejo de Antonlo Machado:

"Para dialogar,
- preguntad primero;
después... escuchad."

¢Estamos convencidos, sin embargo, de que el evangelio de hoy estd diri
gido a nosotros? 6Hemos superado intelectualmente y, sobre todo, existencial
mente la concepcidn preconciliar de la Iglesia? ;0 seguimos pensando que la/
Iglesia son el Papa, los obispos y los curas? ;Creemos que son ellos y no no
sotros los que tienen que anunciar el evangelio del Reino?

;Pensamos acaso que anunciar "el Reino de Dios estd presente" sélo se /
puede}nua:en111samnn 0 ensefiando el catecismo? ;Pensamos que anunciar el e-
vangelio seria hablar como esos miembros de las sectas que tocan el timbre y
gque nos quieren obligar a que escuchemos su discursito?

Cristo nos dice hoy: "{Vayan! Sin dinero... sin calzado... sin demorar-
se por ahi... Anuncien: El Reino de Dios esta cerca®. '

_ Sin embargo, ;a alguien le interesard Jesucristo y su evangelio, es de-
cir, su mensaje de felicidad?
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Ciertamente, hay gente a quien no le interesa el anuncio. Estdn en otra
cosa. No tienen tiempo sino para sus cosas, sus intereses, sus negocios, su/
trabajo, su familia. No se plantean la pregunta por el sentido de su vida. /
Hay que tener presente que "El hombre no acepta respuestas a preguntas que /
no ha formulado™ (Tillich). ' B :

Pero, antes de pensar en los otros, pensemos en nosotros. Tener que a-/
nunciar el evangelio del Reino nos plantea una pregunta sobre nuestra fe: //
(Creemos nosotros? ;Cémo es nuestra fe? Karl Rahner ponia varias caracteris-
ticas de nuestra fe hoy:

* Fraterna: Nuestra fe tiene que hacernos sentir hermanos no s6lo de /

los cristianos sino de todos los hombres, también de quien

piensa no tener fe y de quien verdaderamente no cree. Estamos misteriosa pe-~
ro realmente unidos con todos. . '

»

* Humilde: A veces nos comportamos como si tuviéramos a Dios en el bol

sillo, como si conociéramos los pensamientos de Dios o hu-/

biéramos visto sus cartas. - '

* Creible: Porque buscamos, preguntamos, dudamos, somos conscientes /

de nuestra incredulidad. Hay que tener la actitud de a-//
quél que dijo a Jes@s: ;Creo, Sefior, pero ayuda mi incredulidad!

* Modesta: Porque no pretende presentar el cristianismo como una rece-
: ' ta barata que tiene solucién para todos los problemas y una
respuesta a todos los interrogantes de los hombres.

51 tuviéramos una fe fraterna, los liamados incrédulos no tendrian la /
impresién de que nuestra fe es una manera de defendernos a mosotros mismos y
a la institucién Iglesia. Por el contrario, nos sentirian- solidarios con e—/
llos en la lucha por la esperanza. ' :

A Cristo que hoy nos dice: {Vayan!, tengamos la valentia de decirle: // .

iVoy, Sefior, pero aumenta mi. fe!

FHEFRER L
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El pasaje evangélico relata un didlogo entre un doctor de la Ley, un es
criba, y.Jesis sobre un importante tema teolégico. La discusién sobre temas/
- . teoldgicos era una de las ocupaciones preferidas de los tedlogos en tiempos/
de Jesis. Se trataba de responder a las preguntas con citas de la Escritura/

0 de maestros reconocidos. Pero Jesiis rompe el esquema corriente introducien

do en el didlogo una pardbola que lleva al interlocutor a un replanteamiento
de la cuestién. :

Las pardbolas son muy importantes en el evangelio, Jesis relata pardbo-
las no simplemente por razones diddcticas sino porque esta forma parece la /

mds adecuada a su mensaje. Estas originales muestras.de la parrativa popular
que son las pardbolas evangélicas ponen gn“;giggiénwel.xeinaddieJmuxL4xmL/
las experiencias humanas, De esa manera Jesds conduce a sus oyentes a ver //
con 0Jos nuevosT Ias situaciones de su vida concreta, a descubrir en ellas, /
en su vida de todos los dias, la cercania de Dios ¥y, consecuentemente, la po
sibilidad de entrar en sintonia con Jesds, de acuerdo a la actitud que se a—
suma. Las pardbolas interpelan a los oyentes, -tienen como funcién provocar u
na opinidén: en favor o en contra del Reino de Dios. :

El doctor de la Ley hizo una pregunta importante a Jesis. Hoy 1llamaria/
la atencién que un téologo de profesién preguntara a un laico que no hubiera
estudiado teologia acerca de un tema teoldgico. Esto era también extrafic en/
‘tiempos de Jests que era un laico que no habia hecho estudios de teologia //
(Jn. 7, 15). E1 evangelista aclara que fue "para ponerlo a prueba”. ";Qué //
tengo que hacer para alcanzar la vida eterna?". Jesis le contesta con otra /
pregunta: ";Qué estd escrito en la Ley? ;Qué lees en ella?". El doctor de la

-Ley contesta uniendo el amor a Dios (Deut. 6, 5) vy el amor al préjimo (Lev./
19, 18) como ensefiaba Jests. : : . :

"Has respondido correctamente, le dijo Jesds: actla asi y alcanzaras la
vida" (vs. 28). - :

El doctor de la Ley queda mal parado: &€l conocia la respuesta al proble
ma que habia puesto a Jesis... Entonces, para justificar su intervencién //7
plantea a Jesds un problema discutido en su tiempo: amar al préjimo, pero //
iquién es mi préjimo? ;A quién tengo que amar? ;Hasta dénde se extiende mi /
obligacién de amar? '

Los fariseos excluian a los que no acumplian la Ley; los monjes de Qum-
rén sostenian que se debia odiar a "todos los hijos de las tinieblas” (1 QS/
1, 10); una maxima corriente en tiempos de Jestis: "Debes amar a tu compatrio
ta y odiar a tu enemigo” (Mt. 5, 43)... :

En lugar de respondér a la pregunta enreddndose en la casuistica contem
porédnea, Jesds relata la pardbola del buen samaritano: "Un hombre bajaba de/
Jerusalén a Jericé"... ' : o

El relato sefiala un lugar determinado: el camino de 27 kms. que descen-
dia de Jerusalén (750 mts. sobre el nivel del mar) hasta_Jerics (250 mts. ba

jo el nivel del mar). Un caminompe11grosowporwlgswf;ggugn;esnasqltqgnﬂew;§f7-
drones y malvivientes. ' kN

;Pénde. estd ubicad
pero si Se-considerda ¢on d
fia" al hombre que cae en manos de los ladrones. Estd con &l en el camino que
baja de Jerusalén a Jericd, relata lo que le hicieron los ladrones, describe
- @ _los que pasan v.sus reacciones para con €l. Lo acompafia al albergue v se /
entera del trato del samaritano con el duefio.’ .

SolRanrador

? Cuando uno oye el relato no lo nota; /

_ El narrador hubiera podido adoptar otra posicidn: en lugar de relatar /
desde la perspectiva del herido podia haber narrado el hecho desde la pers-/
~ pectiva de un ladrdn, de alguno de los. que pasaron sin detenerse o-desde la/

perspectiva del samaritano o. del duefio del. albergue. La historia habria teni
do un efecto distinto. ‘ B

Aunque Jests relata como si acompafiara al hombre que cay6é en manos de./ -
los ladrones, sin embargo no se mencionan ni sus gritos de auxilio, ni sus /
sufrimientos, ni su desesperacién. El narrador hubiera podido contar el ata-
que de Ios ladrones con vivos colores, con mucha sangre y detalles conmovedo
Les para provocar sentimientos de compasidén en los oyentes y hacer aparecer/

-1- - 121
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etencidn, uno se da cuenta que el narrador "acompa
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al sacerdote v al levita como desalmados o, incluso, como asesinos. Nada de/
eso. El que oye la pardbola tiene que tener ante si los hechos esecuelos, sin
recargarlos con toques emocionales caracteristicos de cierta prensa o noti-/
cieros televisivos. Ademds, el modo de contar de Jesis deja claro al oyente/
de la pardbola, al doctor de la ley y a nosotros, que se trata de un hombre/
cualquiera, de un hombre que no tiene con nosotros alguna relacién particu-/
lar. No conccemos ni su nombre, ni su raza, ni su situacién social. Es sim-/
plemente "alguien", "un hombre".

I samaritao

Su aparicifn resulta desconcertante. Ciertamente,. la pardbola es anti-/
clerical: deja en mala luz-a los ministros del culto. Pero lo acostumbrado,/
lo que se podia esperar es que el tercero fuera un israelita. En cambio apa-
rece un samaritano, un hereje que no reconociaz el templo de Jerusalén ni los
libros de la Biblia a excepcién de los cinco libros de Moisés, los primeros/
de la Biblia. Los samaritanos, ademds, estaban en buenas relaciones con los/
romanos, los enemigos de Israel...

El samaritano ve lo mismo que. el sacerdote y el levita. Pero el hombre/
"medio muerto" despierta su compasién. "Compasidén es la Gnica palabra que en
el relato alude a un sentimiento. El narrador la menciona para explicar su /
actirud. La compasién lo mueve a actuar. No hay otros motivos: ni el conoci-
miento de 1a Leyv de Dios ni la practica religiosa son un presupuesto necesa-
rio, Jesiis describe semncillamente lo que hace el samaritano sin poner énfa-/
sis, sin presentarlo como un héroe. No se alude ni al riesgo que corria al /
detenerse, ni al tiempo que perdid. Lo dnico que importa es ayudar eficazmen
te a este hombre.

.Y el sacerdote v el levita?

Con pocas palabras describe Jests su actitud. £6lo menciona lo que se /
puede observar externamente: "lo vid y siguié de largo". No se expresa nin-/
gin juicio moral. ;Pero qué clase de hombres son éstos gue actdan como si no
hubieran visto al hombre herido? Es claro cue su religiosidad no los ha he-/
cho sensibleg frente al sufrimiento de la gente. ;No.pasa hoy algo semejan-/
te? :No se da quizds en nosotros esa estridente contradiccién: una pretendi-
da religiosidad y (H&terTibled indiferencia ante qUIEHES SULLEN?

[ -
ae—
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Jesis invierte la perspective

Il doetor de la Ley habia hecho una pregunta clara: ";Quién es mi préji
mo?". K1 doctor de la Lev se plantea la pregunta a partir de si, a partir de
su obligacidn, y trata de ver hasta donde se extiende. Jesis, en vez de con-
estar directamente, relata la pardbola que invierte la perspectiva desde la

cual hay que formular la pregunta. No hav_gue miras-—eorrtos—e-jos-~de-guisn.//
Jpuede ayudar;. hay gus mirar.con.los-edes-del.que.neeesita ayuda. La realidad

se vz de muy distinra manera segin sea el lugar desde donde W0"la observa./
B una vieja pelicula espaficla, "Marcelino, pan y vino", la camara estaba a/
lz altura de Marcelino: los espectadores veian lz mesa, las sillas, las per-
senas, el munde, como los vefa el pequefio protagonista...

. Lo que importa no es saber quién es mi_p;éjimgl§ino comportarse como //
préjimo del necesitado. Al comienzo del didlogo preguntd JEEUS al doctor de/
lz 'Ley: ";Qué estd escrito en la Ley? ;Qué lees en 211a?" (vs. 26) y sus @l
timas palabras son: "Ve td y‘gﬁ&@ﬁ”de la misma manera” (vs. 37). Hay que pa-
sar del "sgber" al "hacer'. L '

Pero, (Como se pasa del saber al hacer?

TR ey, e e AT

En realidad hay distintos modos de saber, distintos modos de ver. El sa
maritano no vio algo distinto de lo gue vieron-el_§%cerdote y el levita. Pe-
o 1o vio de distinta manera: "lo vio yigﬁmmmnﬂmmigﬁ dice Jestis.

El ver pevsonas hambrientas, en la miseria, jubilados o docentes a guie
res no les alcanze para-vivir-c-cientos-de.obreros que se guedszs.sin. traba-/
_i8 7 esta gente "medic muerta” (vs. 30) como dice la pardbola, el verlas €6
o Um_probiema invita a tecrizar, a discutir sobre ellas, a tratar de descu-
brir méviles ocuitos en sus protestas. Tt T
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Mientras no lo percibamos como un escdndalo, como algo que no puede ///
ser, mientras no experimentemos "com-pasién”, es decir, mientras no "com-pa-
dezcamos", mientras no "padezcamos-con-ellos”, no haremos nada.

Hace unos afios lei en una revista que en un pueblo de Colombia un sacer
dote estaba comentando la pardbola del buen samaritano a un grupo de campesi
nos. Uno de ellos le pregunté: "Padre: ;que hubiera hecho_el buen.samaritano
si hubiera llegado un poco antes, cuando los ladrones estaban.robando.y gol-
-peando-a~aquelhombTE?" . E1 sacerdote se quedd pensando y le contesté: "No 7/

s€; né 56 me habia ocurrido pensar en esa posibilidad”. EI campesino le -di-/
jo: "jQué léstima, Padre, porque eso nos estd pasando a nosotros!".

Y una tedloga alemana, Dorothee Stlle, decia:"Nuestra sociedad es una /
sociedad de ladromes y de. gente que sigue de largo. Cada dia hay mis gente /
"espectadora", espectadora de la vida de los otros y de la propia vida. Se /
suman al espectéculo del deporte, del juego, del sufrimiento de los otros...
y, mientras siguen de largo, colaboran de la mejor manera con los ladrones".

s |

Cuando Jesis menciona._en.la pardbola a los_ladrones_y.a.los.que-siguen/,

de _largo no pretende-selamente.denunciar._ la_corrupcidn.de nuestra_sociedad./
Si fuera ese el objetivo de la pardbola no sélo ¢l sacerdote v el levita se-
guirian de largo sino también hubiera seguido de largo el samaritano; y el /

. hombre, a quien los ladrones habfan dejado "medio muerto", habria muerto del
todo.

Jestis no sélo denuncia, sino que anuncia que hay una real posibilidad /
de actuar de otro modo, se puede dejar de ser "espectadores" y pasar a ser /[

"actores”.
e ey ey
R Martin Luther King, ese mirtir de nuestros dias, comentando esta pardbo
- la decia que la clave de la diferente actitud de los personajes de la parébo
e la con respecto al hombre que cayé en manos de los ladrones se debié a que /
— = se hicieron dos preguntas muy diversas. El sacerdote y el levita se pregunta
o ron: ";Qué me puede pasar si yo me detengo?". Mientras que el buen samarita-
=) no se pregunté: ";Qué le puede e hombre..si =no-me-detengo?.
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Escuchamos un breve relato: la visita de Jesis a las hermanas Marta v/
Maria. La atmésfera que .se respira es sencilla, familiar, cotidiana. Aparen-
temente no hay nada de solemne ni de misterioso: es un encuentro entre ami-/
gos. _

Y, sin embargo, el evangelista delicadamente nos invita a percibir. el /

misterio: es el Sefior el que se hace presente. Dos veces aparece la palabra/
'Sefior', término con el que en la Biblia se designa a Dios.

Dios se hace presente en el contexto de nuestra vida de todos los dias.
Viene a visitarnos en un amigo, en alguien que estd de paso, en alguien que/
necesita de nosotros. ' :

El episodio de Marta vy Maria es una catequesis, una instruccién sobre /
el discipulado, una ensefianza acerca de cudl debe ser la actitud de quien //
quiere ser cristiano.

Hay que tener presente que el pasaje de hoy se ubica a continuacién del
que escuchibamos el domingo pasado. En.el pasaje del domingo pasado se pre-/
guntaba: ";Qué tengo que hacer para alcanzar la vida eterna?". Y la recomen-
dacidn conclusiva de Jests aludiendo al comportamiento del buen samaritano e
ra: "Ve y actda de la misma manera", '

Para ser cristiano hay que hacer, hay que obrar, hay que actuar en fa-/
vor del préjimo. :

En el evangelio de hoy parece que se nos dice lo contrario: Marta, que/
S€ preocupa por servir, es reprendida; en cambio Maria, que no hace nada, es
alabada por Jests. ;Qué piensan ustedes? ;C6émo juzgan las distintas actitu-/
des de las dos hérmanas con respecto al huésped? ‘

¢Qué ha hecho de malo Marta para ser reprendida? ;Acaso no actda de a-/
cuerdo a la ensefianza ‘de la pardbola del buen samaritano? ¢(Por qué se alaba/
a la que no hace nada? Consideremos mis de cerca el evangelio. No es cierto/
que Maria no haga nada: estd escuchando a Jesis: "Maria, sentada a los pies/
del Sefior, escuchaba su palabra" (vs. 39).

Esta expresién; "sentada a los pies del Seﬁor",.era el modo usual de de
signar a los discipulos de un maestro. Leemos por ejemplo en Hechos 22, 3 /7
que Pablo afirma: "He sido iniciado a los pies de Gamaliel",

- La actitud de Jesds con respecto a la mujer es realmente revoluciona-//
ria. No nos ha dejado un "manifiesto feminista™ sino més. bien una praxis to-
talmente nueva y contraria a la mentalidad vy a la préctica de sus contempord
neos. .La mentalidad corriente en ese tiempo estd expresada claramente por el
historiador judio Flavio Josefo: "La mujer es en todos los aspectos de menor
valor que el hombre”. : :

Era impensable, en tiempos de Jesls, que una mujer estudiara o fuera //
discipula de un maestro. Las prescripciones rabinicas prohibian a las mu je-/
res el estudio.de la Ley, es decir, de la Biblia; por eso, como no conocian/
bien la Ley, no podfan intervenir en su lectura en la sinagoga.

Las mujeres eran asimiladas a los nifios y @ los esclavos. Una antigua /
plegaria judia, no posterior al Siglo I, dice asi: "Bendito sea Dios que no/
me hizo pagano. Bendito sea Dios qué no me hizo mujer. Bendito sea Dios que/
no me hizo esclavo”. Aungue el sentido profundo de la oracidn es agradecer a.
Dios por poder observar los mandamientos, aparece la idea peyorativa que se/
tenia de la mujer. ' ‘ :

La mayoria de los textos del Antiguo Testamento que hablan de 1a mujer/
la_presentan en su condicién de esposa, madre 0 ama de casa. '

Jesls, en cambio, integra a las:mujeres en el grupo de sus discipulos /
en pie de igualdad con los varones (lc. 8, 1-3; Mc. 15, 40-41). la nueva si-
tuacién de la mujer es manifestacidn de la presencia de ese orden nuevo que/
Jestds llama "Reino de Dios". El Reino tiene como destinatarios primeros a //
los pobres, a las mujeres, los enfermos, los endemoniados y pecadores, es de
cir, todos los marginados de la sociedad donde vive Jesis.
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La reaccién de Marta manifiesta la persistencia de la mentalidad vieja:
quiere que Maria vuelva al lugar propio de 1la mujer, a los trabajos de la ca

"Dile que me ayude". Jesis no acepta el pedido de Marta; més aln, le ha-
ce una advertencia: "Marta, Marta, te breocupas y te inquietas por muchas co
Sas y sin embargo pocas cosas, mas-bien una sola, es necesaria. Maria eligié
la mejor parte, que no le seri quitada", '

Le. 8, 145 12, 22.26.29; 21, 34).

_ En este relato de Marta ¥y Maria Lucas subraya la primacia de la escucha
de la Palabra del Sefior en la fe. Jesiis es la Palabra de Dios encarnada que/
viene a visitarnos: hay que hacer silencio para escuchario.

Para Lucas es evidente que la escucha
vicio de los hermanos. Mis ain, sélo quien

la Palabra de Jests. ;Escucha //

palabra de Jestis? En la Iglesia catélica hay marginados y/

excluidos: la mujer es relegada a funciones secundarias, se silencia a los /

profetas, i i iad ltos a casar, a los

do no se les permite ni siquiera leer la Palabra /

en las celebraciones, los homosexuales... Estas actitudes evidencian que no/
escuchamos hoy la Palabra de Jests.

Nos pasa como a Marta, estamos’ preocupados por "muchas cosas", estamos/
preocupados en "nuestras cosas" vy no nos preocupamos por el huésped. Peor a-
un, excluimos a quienes quieren que los recibamos en nuestra casa. Reacciona
mos muchas veces asi: si alguien nos anuncia su visita pensamos - qué tendre-
mos que comprar para ofrecerle... y quizds la preocupacién deberia ser la .//
contraria: no pensar qué debemos dgregar sino mds bien qué tenemos que: qui~-/
tar para hacer lugar al huésped. El huésped necesita espacio fisico v, sobre
todo, espacio espiritual. Y nosotros estamos llenos, llenos de pensamientos,
de preocupaciones, de cosas que hacer.

Un maestro del budismo recibid wun dia €s su casa del Japén a un profe-/
SOr universitario que estaba haciendo estudios sobre el budismo Zen. El maes
tro sirvié el té. Llens hasta el borde la taza del huésped y siguié echando/
té. El profesor miraba como se derramaba el té, hasta que no pudo contenerse
mis y exclam6: ";Ya est4 llena! jNo entra mis!". Y el maestro le dijo: "TG /
estds-como esta taza: lleno de opiniones y especulaciones. ;Cémo puedo ense-

fiarte el Zen si no vacias primero tu taza?",
Lei este episodio en un pequefio 1libro de un sacerdote holandés, Henry /

J.M. Nouwen, cuyo titulo es "Abriéndonos". Presenta alli la vida cristiana /
como implicando tres movimientos: "Del aislamiento a la soledad; de 1a hosti
lidad a la hospitalidad; de la ilusién a 1a oracién”. El relato evangélico 7
de hoy presenta pldsticamente los dos polos del segundo movimiento: de la //

hostilidad a 1a hospitalidad.

Hospitalidad es un término muy poco usado en nuestro lenguaje corrien-/
te; lamentablemente, también 1a actitod que el término expresa es bastante /
rara. Hospitalidad es 1a capacidad para recibir a un huésped.

La Biblia, tanto en el Antiguo como en el

/
chas cosas; hay también cosas imprevisibles. Pero ;quién tiene en cuenta en/
Serio encontrarse con Dios? Encontrarse con Dios

: Los ex-/

_ 8 en la primera lectura/

Sefior y le anunciaron el nacimiento del hijo de la pro-

mesa (Gén. 18, 1-10). Cuands los discipulos de Emads invitaron al desconoci-
do, que se les habia unido en el camino, a pernoctar en Su-casa, se les mani
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festé como Jests resucitado al compartir con El la cena (Lc. 24, 13-32). Uno
puede recibirlo o no. Puede no hacerle lugar...

Jests se lamenté porgue Jerusalén no se dio cuenta de su visita...

Es muy dificil la hospitalidad porque en nuestra sociedad hay cada dia/
més personas que tienen miedo, que estén a la defensiva... Hemos sido educa-
dos para competir, por eso nos agarramos ansiosamente a 1o que tenemos, mira
mos con sospecha a todo el mundo esperando que de cualquier parte surja al-/
gulen que nos dispute el lugar..."Pero nuestra vocacién. es convertir al ene-
migo (hostes) en huésped (hospes),.én invitado, creando un espacio libre v /
sin miedo en que pueda nacer y vivirse la fraternidad". Para eso debemos es-
tar desarmados, no estar a la defensiva. '

"Crear 'un espacio libre para los otros es una tarea dificiliisima. La ma
yor parte de nosotros buzéa la ocupacién. Cuando no estamos ocupados estamos
inquietos y temerosos. La ocupacién es una bendieién y el vacio, wna maldi-/
cidn. = :

- Mientras nuestra mente, nuestro corazén y nuestras manos estén ocupados
nes serd posible evitar las preguntas penosas que no quisiéramos que afloren

a la conciencia. Ademds, el estar ocupados es un simbolo de status...". Por/
ese se considera un elogio el escuchar: "Me imagino que seguis tamn ocupado /
como. siempre...". Muchas llamadas telefénicas comienzan con estas palabras:/

"S& que estards muy ocupado, pero, ;te puedo robar un minuto?" (NOUWEN). ///
(VER: "ESCUCHAR A JESUS... PERO ¢CUANDO?", pdg. 64).

jQué difficil es crear un espacio libre en que el huésped pueda también/
bandonar su actitud defensiva v ser é1 mismo! La hospitalidad no es un me-/
io de imponsr al otro nuestro Dios, nuestro camino, nuestros criterios de /
‘elicidad, sino una ocasién para que €l encuentre”su Dios, su camino, su fe-
icided. ' : ' ‘

| B TR

_ "Nuestra ansiedad y nuestras preocupaciones manifiestan nuestra incapa-
cidad para deiar sin solucién los problemas atGn irresueltos... revelan nues-
tra intoierancia con respecto a la incomprensibilidad de las personas y de /
los acontacimientos, haciéndonos recurrir a etiquetas y clasificaciones para
llenar engafiosamente el vacio". : :

"Nuestra tendencia es huir de las realidades dolorosas o intentar cam-/
biarlas lo mds rdpidamente posible". Nos domina el "complejo de Dios" (el //
"Gotteskomplex”). Nos cuasta aceptar nuestra finitud, el estar en camino, [/
nuestras ignorancias v nuestra impotencia. : '

o

- Hoy escuchamos un evangelio, una palabra de liberacién. Jests —-escribe/
Nouwen- "no pretende arrancarnos de los muchos acontecimientos,. actividades/

¥ personas que componen-nuestras vidas... No nos suglere que debemos retirar
nos 2 una vida tranquila y sosegada, al margen del mundo". o

La propuesta de Jesds para nuestras vidas llenas de preccupaciones es /
muy ‘aiferente. Lo que nos pide €5 que cambiemos el punto de gravedad, gue re
ubiguemos el centro de nuestra atenci6n, que cambiemcs nuestras prioridsdes.
Jesls quiere que pasemos de "las muchas cosas" a la "Gnica cosa necesaria";/
entonces habrd un espacioc acogedor para el huésped. A esa Gnica cosa necesa-
ria Jests la 1lama Reino de Dios. Y el Reino de Dios es un don que hay que /
recibir, resistiendo y actuande, con esperanza de que surja un mundo nuevo.

FFA kg
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El evangelio de hoy es una breve catequesis o instruccién sobre la ora-
cién que tieme como centro la oracidén que Jestis ensefid como caracteristica /
de los cristianos: el Padrenuestro. Tambiénm el evangelio de Mateo tiene- una/
instruccién sobre la oracién (6, 5-15) y el Padrenuestro que rezamos los ///
cristianos ha sido tomado del evangelio de Mateo que presenta ciertos agrega
dos a la versidn que nos transmite Lucas.

;Qué decir, en el breve tiempo que tenemos, sobre la oracién? Me vino a
la memoria una confidencia de San Jerénimo al comienzo de su comentario so-/
bre el libro del profeta Ezequiel: "Yo te decia, Eustogquio, que era mejor no
decir nada que decir demasiado poco, pero td me respondiste que mds vale de-
cir algo que no decir absolutamente nada... .

_ Lo primero que quisiera subrayar es que Jests oraba los evangellos no-
tan frecuentemente que Jesds oraba e, incluso, nos transmiten algunas de sus
oraciones: Le. 3, 21; 5, 16 9, 28~ 29 Mc. 1, 35; 14, 36; Mt. 11, 25 27; 14,
23; 14, 36; 27, 46 etc

No solemos pensar a Jesis en esta actltud Lo pensamos predlcando ha-/
ciendo milagros, pero orando, mno. Y sin embargo nuestra fe nos dice que Je-/
sis es un hombre: no una apariencia de hombre sino un hombre verdadero. Como
todo hombre, fue aprendiendo a ser hombre: fue aprendiendo a relacionarse [/
con los otros hombres, fue aprendiendo a relacionarse con la realidad de su/
tiempo, fue aprendiendo a relacionarse con su Padre, Dios- en la oraciém.

Los discipulos .que habian visto muchas veces a JesUs retirdndose para o
rar, le pldleron que les ensefiara a orar. . Respondlendo a esa peticién, Jesds
les ensefié el Padrenuestro y también les dio otras ensefianzas sobre ‘1la ora-/
cién.

La iniciacién a la oracidén constituyd, desde los comienzos de la Igle—/
sia, uno de los elementos integrantes de la iniciacidn cristiana. A los cate
cimenos, es decir, a los hombres v mujeres que se preparaban para el bautis-
mo, se los instrufa en la historia de la salvacién segin la Biblia, en los /
sacramentos ¥ en la oracién.

Esta iniciacién a la oracién se ha ido realizando a traves de los si-//
glos en formas muy variadas. Los cristianos, a través de los siglos, han ido
" aprendiendo de los grandes orantes: los Padres del desierto, Francisco de A-
sis, Teresa de Jesis vy Juan de la Cruz, Ignacio .de Loyola, Teresita del Nifio
" Jests, Charles de Foucauld, etc.

¢Com0 orar hoy en esta situacién de crisis? Hay cristianos para quienes
la oracién no constituye un problema, la oracién es ‘para ellos como la respi
racién, les es connatural. Es la gente del pueblo que en su vida, sus lu-///
chas, sus sufrimientos, experimenta su relacidén con Dios y se apoya en El.

Hay otros, en cambio, para quienes la oracién, especialmente la oracidm
de peticidn, les resulta no s6lo problemitica sinc imposible. Si los anti-//
guos, frente a la sequia, hacian procesiones y oraciones para que Dios manda
ra la lluvia, el cristiano de hoy entiende que tiene que hacer represas y /7
sistemas de 1rr1gac16n vy acabar con la explotacién irracional de los bos-///
ques. El sida y el céncer no se pueden vencer con oraciones...

Hay ciertas actitudes del hombre aparentemente rellglosas pero que son/
en realidad la negaci6én de la fe porque hacen de Dios un “tapa-huecos". Se/
supone que Dios tiene como funcién venir en ayuda de las ignorancias e impo-
tencias del hombre. Se concibe a Dios como si fuera el genio de la lémpara /
de Aladino a quien por medio de oraciones y promesas, se lo puede poner a /
nuestro servicio en una situacidn desesperada se le puede hacer cumpllr ///

" .nuestros  deseos.

‘Las palabraS‘del evangelio de hoy: "pidan y s& les dard, busquen y en~/
contraran, llamen y se les abririd. Porque el gue pide, recibe; el que busca,
encuentra y al que llama, se le abre", se toman al pie de la letra prescin-/
diendo del contexto del evangelio y de la vida y muerte de Jestis. El Padre,/
a quien Jesds pidié que lo librara de la muerte, no impidié la pasién y muer
te de su Hijo. .

El dios "tapa-huecos" que en una situacién de nece51dad aparece como be
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nefactor del hombre en realidad es fruto de la proyeccién psicolégica, es un
idolo que aliena al hombre, que le impide crecer, que mantiene al hombre en/

pende de la pequefiez y debilidad del hombre. A medida que el hombre va cre~/
ciendo, a medida que el hombre va sabiendo mds y va pudiendo dominar mejor /
las fuerzas de la naturaleza, este 1{dolo a quien llama dios va batiefidose en
retirada, es cada vez mds inGtil. Para que el hombre pueda vivir ¥ realizar-
Se es necesario disipar la ilusién, como la llama-Freud, es necesaria 1a ///
"muerte de Dios", como afirma Nietzsche.

Pero este dios "tapa-huecos", este dios rival del hombre que pretende /
retenerlo en el infantilismo es ia negacién del Dios de la Biblia, de ese //
Dios a quien Jests nos ensefid a invocar como Padre nuestro. EIl hombre es cre

atura de Dios, pero Dios lo hizo como imagen suya, su lugarteniente en el /7
mundo. ' '

‘Para la Biblia, el hombre es auténomo y Dios es gratuito: su presencia/
en la evolucién progresiva del hombre es pura gracia, totalmente gratuita. / .
Dios no es un elemento del mundo, es el totalmente Otro, es el creador del -/
munde y el salvador del hombre.

. b
nos resulta diffcil comprender témo Dios, 'a pesar.de ser gratuito, es salva-
dor. Nosotros tendemos a pensar segin el dilema "todo o nada". Si el hombre/
es responsable de la historia, entoncés Dios no tiene nada que ver; y, si //
por el contrario, Dios es el Sefior de la historia, entonces el hombre no es/
ni libre ni responsable. Para la Biblia en cambio no es: esto o lo otro, si-
no: esto v lo otro, ' ‘ : : '

¢Qué sentido tiene la oracidn de peticién o de s@plica? .
Cuando pedimos,: no pretendemos informar a Dios "porque ~dice Jests— el/

Padre sabe bien que es 1o que les hace falta antes de que se 16 pidan (Mt. /
6, 8). Tampoco pretendemos "mover” a Dios, lo cual seria magia. s :

En la peticién, el hombre se €xpresa como un necesitado, como uno que/
todavia no se ha resignado, como alguien que tiene esperanza. Cuando pedi-//
mos, no descargamos nuestras responsabilidades en Dios sino que asumimos ///
nmuestra responsabilidad frente a Dios. ' : A

"En la oracidén se €xpresa el hombre delante de Dios con su dolor por 1la
ausencia del Reino, con su responsabilidad por la edificacién del mismo. En/
la sdplica, el hombre hace suya la causa divina... También cuando el hombre/
no puede ser ayudado por el hombre ¥ no tiene ninguna posibilidad de accién,
la oracién mantiene viva el hambre humana del Reino de Dios... y no permite/

que el creyente desespere del sentido de la vida" (Vigilia de oracién politi
ca en Colonia, 1969).

Karl Rahner escribia que para muchos cristianos de hby'—sea que recen o
hayan dejado de rezar- hay un hecho que constituye una auténtica prueba: "He

no ha escuchado la oracién por los nifios que mueren de hambre... o] lamento/
de chicas violadas, de nifios mortalmente golpeados, de traba jadores explota-
dos como esclavos, de tantos destruidos por la injusticia, de los invali-///
dos..." ;Dénde estd el Padre bueno, que da cosas buenas a sus hijos? ;Qué po
demos hacer? ;No pensar en estas realidades, apartarlas de nuestra mente co—
mo si fueran falta de fe o integrarlas en nuestra oracién?

El profeta Jeremias, Job y muchos salmos son un claro testimonio de que
una oracidén auténtica puede integrar la duda, la queja, la rebelién. El mis-
terioso grito de Jestis en la cruz estd en la misma linea: "Dios mio, Dios mi
0, ¢por qué me has abandonado?", ’

Se han dado innumerables definiciones de 1a oracidmn. Victor.Codina, S./
J., sacerdote espafiol s t '
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blo.

"La redefinicién de la oracién como clamor permite reelaborar la pedago
gia de la plegaria. En primer lugar, el clamor presupone una toma de concien
cia de la situacién personal y colectiva de nuestra humanidad... El clamor 7
solidario implica la superacién de todo intimismo o exclusivismo individua-/
lista... Esta solidaridad con el clamor de los demds, especialmente de los /
mas necesitados, corrige toda posible concepcidn mégica o alienante de la o-
racién, ya que la misma solidaridad Supone un compromiso liberador. Esto for
ma parte de la dindmica de toda oracién cuyo primer fruto no consiste en ha-

cer saber a Dios nuestras necesidades, sino en tomar nosotros conciencia de/
ellas. .

La eficacia de la oracién biblica comienza al suscitar Dics causas in-/
trahumanas de salvacién. Dios escuché el clamor de los israelitas haciendo /
que Moisés se sintiera solidario de sus hermanos de raza y prefiriera ser //
maltratado con su pueblo a una evasidn egoista (Ex. 2, 11- 3, 10; Hebreos, /
11, 23-26)., Y Dios escuché el clamor de Jests haciéndolo causa de salvacidn/
universal por su solidaridad con todos los hombres (Hebreos, 5, 7-9).

El clamor solidario no es supersticién alienante sino toma de concien-/
cia de que el Reino de Dios estd todavia lejos, de que existe injusticia y /
pecado, de que hay que luchar para que aparezcan signos de esperanza histéri
ca tan sencillos quizds como los que proclamaba el profeta Isaias: “"Edifica-
rén casas y habitardn en ellas, plantardn vifias vy comerdn su fruto. No edifi

cardn para que otro habite, ni plantaran para que .otro coma" (Isaias, 65, //
21-22). : :

El clamor solidario supone una mirada evangélica a la historia, un reco
nocimiento de los signos de los tiempos, un reconocer que a través del cla-/
mor de los pobres, es el mismo Espiritu quien clama...

S6lo desde esta solidaridad comprometida con el clamor de los pobres po
drd la Iglesia apreénder a orar de nuevo, sin riesgo de alienacién y de infan
tilismo... Al margen del clamor de los pobres, toda oracién, incluso la 1i-
tirgica de la Iglesia, se convierte en una droga peligrosa, porque el tnico/
Dios verdadero, el Padre de nuestro Sefior Jesucristo, es aquel que escucha /

el clamor de los pobres" ("Aprender a orar desde los pobres", Concilium 179,
1982). ' '

THEERFRE L
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DOS MODOS DE SER RICO

" El evangelio de hoy forma parte de una coleccifn de enseflanzas de Jests
sobre la actitud del cristiano con respecto a los bienes, con respecto al 1/
"tener". El tercer evangelio es el que nos transmite con mis amplitud la en-
sefianza de Jests sobre este punto. Ademds de las Zienaventuranzas: {Dichosos
ustedes los pobres! jAy de ustedes los ricos! (6, 20-26), tenemos este capi-
tulo 12, el 14, el 16 y el 18. Se podria titular el evengelio de Lucas "Je-/
siis entre ricos y pobres", por eso Lucas ha sido calificado como el evange-/
lista de los pobres, porque presenta a Jesis como el Mesfas de los pobres y/
subrava este aspecto central de la personalidad y misién de Jesds. Les re-// .
cuerdo esos capitulos del evangelio de Lucas que leemos durante este aifio pa-
ra que ustedes puedan leerlos en sus casas, ya que, dado el tiempo tan breve
que tenemos en la misa, no es posible. abordar este tema tam importante y tan
comple jo.

Este tema: lo que piensa Jesdis de los ricos y los pobres, es un tema ur
ticante. Es un tema conflictivo hoy y era un tema conflictivo en tiempos de/
Jesis.. - -

Sucede que el tener, juntamante con el poder y el sexo, son temas no /
marginales sino que tocan el nicleo de la existencia humana. Eso explica por
qué a todo hombre le resulta muy diffcil abordarlos con objetividad dado el/
pesc de Jos condicionamientos conscientes e inconscientes gue tenemos.

En el caso del catdlico medio, cuando se le propone la ensefianza del e-
vangelio, la ensefianza de Jesis sobre estos tres temas, tiene que superar a-
demds otro obstdculo: el de la imagen que tiene de JesuUs- :

‘la imagen de Jesds que se tieme, fruto de la catequesis, de las clases/:
e religidén si fue a un colegio catélico, o de la liturgia y las predicacio-
nes, es bastante distinta de la que testimonian los evangelios.

El Jestds del catdlico medio es mds parecido & un fcono, 2 una .imagen bi
zantina, que a un hombre de carne y hueso, es decir, es una imagen vaga, des
leida. Muches catélicos, cuando uno les pregunta: ";Quién es Jests para us-/
ted?”, contestan: "...y... para mf, Jesds es Dios". Y si uno insiste querien
do entender v pregunta: ";Qué quiere decir usted cuando dice Dios?", la res-—
puesta es adn més vaga: "...y... Dios es... una fuerza... alguien tuvo que /
hacer todo esto...". :

Segin los evangelios, Jesls. causaba una viva impresidn en sus contempo-
réneos. Hablaba de un modo distinto, de un mode nuevo, no como los jerarcas/
religiosos. Jestie impresionaba como un hombre libre. Sus contemporinecs lo /
viercn como un profeta, como alguien que en nombre de Dios condenaba un sis-
tema religioso que habia substituido el nticleo de la ley: el amor a Dios y /
el amor efectivo al préjimo por una piedad formalista que sacralizaba la mar
pinacién de los pecadores, de los enfermos, de los pobres, de las mujeres. /
Josds justificaba su actitud con ese slogan revolucionario que nos transmi-/
ten los evangelios: "No estd hecho el hombre para el sé&bade sinoc el sdbado /
para el hombre": no estd hecho el hombre para la religién sino la religidn /
vara el hombre. :

Su mensaje era un mensaje religioso pero, precisamente por eso, profun-
damente social y politico. La raiz del enfrentamiento con los dirigentes re-
ligiosos era la concepcién de Dios. Pero el problema no consistia en diver-/
sas formulaciones doctrinales: el problema estaba en la préctica, en el modo
como Jesds implicaba a Dios en la trama de la convivencia humana. El Dios af
guist Jests llamaba Padre, seguia, como en el Exodo, tomando partido por. los
pobres, los marginados, los excluidos de la sociedad. Y eso hacia tambalear/
una sociedad injusta gque los dirigentes religiosos sacralizaban con sus ri-/
tos v su culto. ‘ .

La personalidad de Jesis rompe todos los esquemas. Cilertamente no lo po
demos encorsetar en el.rol de revolucionario social pero, menos aln, se lo 7
puede considerar un moralista o profesor de religién. Si Jesls hubiera sélo/
ensefiadc moral o religiénm, si sSlo hubiera hablado del amor de una manera //
abstracta; "Tenemos que querernos entre todos", nunca lo hubieran matado. A/
guien no.se mete en las cosas de este mundo, a quien mno toca intereses "te-
rzenales”, a quien no cuestiona el poder ni los intereses econdmicos, no lo/
matan... Pero, a Jesids, los dirigentes religiosos lo hicieron matar.




- de la pardbola seria "Si quieres vivir, prepara la muerte"?.

 bla, pero no a Otro, sino a si mismo. ¢Cayeron en la cuen

‘queé esa es la visién de la realidad que tiene &1

‘otra pardbola de Lucas (16, 19-31). Pero &1 esté- solo, pa
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ferroviaria. Le preguntaban-a un prestigioso economista, ex ministro de econo
mia: "Y ahora, nosotros, ;qué hacemos?". E1 economista, con gran seguridad, /
contestd: "Son problemas puntuales”. Y en otro momento del didlogo alguien /
pregunté: ";Qué ganamos con esto?"., Y el economista respondib: "Gana el pa-/

is". Era claro que esos cientos de familias que quedaban en la calle no per-
tenecian al pais,.. *

Jesis tieme un juicio muy negativo sobre los ricos. El que dijo: "jAy /
de ustedes los ricos! iAy de ustedes los satisfechos!" no fue Carlos Marx si
no Jesds de Nazaret. Seria un imperdonable anacronismo acusarlo de marxis—/7
ta... Jesils utiliza a veces el lenguaje hiperbélico. Dice, por ejemplo, ////
";Por qué miras la ramita en el ojo ajeno ¥ no ves el tronco que hay en el /
tuyo?"; "Ustedes cuelan el mosquito v se tragan el camello” :

Los tres evangelios sindpticos nos transmiten esa hipérbole de Jesis: /
"Es mds f4cil que un camello pase por el ojo de una aguja que un rico-entre/
en el Reino de Dios”. Esta afirmacién, que nos desconcierta hoy, provocd ex-
trafieza en los oyentes de entonces. Dice el evangelio: "Los discipulos .se a-
sombraron ain méis Y se preguntaban unos a otros: Entonces, ;quién podra sal-
varse?. Y Jesds, fijando en ellos la mirada, les dijo: Para los hombres es /

imposible, pero no para Dios, porque para El todo.es posible" (Mc. 10, /////
25-27). : ' : , : .

Esa expresién: "Para Dios todo es posible”, "No hay nada imposible para
Dios™, significa, en el lengua je biblico, una intervencién extraordinaria de
Dios. Jests afirma: Dios uede hacer que un rico cambie su actitud con res—/

: q
ecto al tener, comparta sus bienes con los pobres se salve. '
P

Consideremos la pardbola de hoy que culmina con la dura condena de ////

Dios: ";Insensato!", En realidad, el término griego significa "estdpido" o /
“loco". : ' o

- Preguntemos: ;Por qué esta condena? ¢Qué mal ha hecho este hombre rico/-
“cuyas tierras habian producido mucho"? ¢Habra hecho mal en trabajar duro pa
ra tener una buena cosecha? ¢Serd malo el alegrarse porque gracias a la bue-
na cosecha puede pensar en ‘el futuro con confianza, con 1a seguridad de que/
no pasard hambre? Se dice que esa noche iba a morir, pero entonces, jtendria
que haber hecho otra cosa? En un convento alemén se lee esta frase: "Reza co
Mo si hubieras de morir hoy y trabaja como si hubieras de vivir para siem-/7
pre_” . - ) ) - . .

Lutero decia: "Si supiera que mafiana este mundo se desplomard, atn asi/
plantaria hoy un arbolito". ;Qué tenia que haber hecho el rico? ;El sentido/

_ Pero. esta frase
que suena piadosa, no la dijo Jesls de Nazaret sino Sigmund Freud. :

Digame: Si usted tuviera un campo y hubiera tenido una cosecha extraor-
dinaria, ;no haria construir nuevos silos para almacenarla? 0 si a usted le/
dieran una suma grande de dinero por un retroactivo, o por indemnizacién por
que lo dejaron cesante, ;no trataria de conservarla o invertirla para asegu-

rar su futuro? ;Qué hay de malo'en.obrar‘asi?-gPor qué calificar a quien o-/
bra asi de estdpido o loco? -

Solo con su riqueza. Este hombre e

stéd solo, piensa sélo en si mismo. Ha

ta cémo insiste en/
lo suyo: "mi cosecha... mis graneros... mi trigo... mis bienes... mi alma...
alma mia..."?. Los otros no existen. Existe s6lo é1 con sus bienes. Claro //

: ; de hecho hay muchos otros,
Alguno, incluso, puede estar sentado a la puerta de su casa, como Lizaro en/

ra &l la realidad /
Se agota en si mismo y e€n su riqueza, . . - _

En una situacién semejante,-en‘que la vida se identifica con 1a rique-/
za, el anuncio de la muerte inminente provoca un vacio desesperante. Y enton

ces, lo que parecia razonable, actitud inteligente y previsora, se manifies—
ta lo que es: insensatez, locura. ' '
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Para el rico los otros no existen. 0, a lo més, piensa en los otros co-
mo posibles ladrones que podrian despojarlo de su riqueza. Hace un tiempo tu
vo lugar en Zurich una exposicién internacional de la seguridad. Un diario 7
suizo comentaba que se exponian "los sistemas de seguridad mds sofisticados/
del mundo a fin de impedir el acceso a los elementos indeseables”. Es imposi

ble amar al préjimo cuando éste aparece en el horizonte de nuestras preocupa
ciones solamente como "elemento indeseable”.

iPor qué se condena al hombre rico? La frase conclusiva del pasaje de /
hoy da la pista de la respuesta: "Esto es lo que sucede al que acumula rigue
zas para si y no es rico a los ojos de Dios". Esta frase es una advertencia/
para nosotros gque escuchamos 1la pardbola: tenemos que ser ricos a los ojos /

de Dios. ;Qué quiere decir Lucas con esta expresién extrafia: ricos a los o-/
Jos de Dios? .

Algunos han entendido como si se nos aconsejara atesorar virtudes, acu
mular obras buenas... Pero ;la avaricia espiritual no es acaso tanto o mds /
nefasta que la que atesora bienes materiales? ;No merece esa actitud ser con
denada también como idolatria (Col. 3, 5)7.

El sentido de esa expresidén: "ser ricos a los ojos de Dios” aparece si/

Se tienen en cuenta tres expresiones de Jestis en este mismo evangelio de Lu-~
cas: ., - '

~ =" "Vendan sus bienes v denlos como limosna... acumulen un tesoro inago
table en el cielo” (12, 33).

= "Vende todo lo que tienes y distribﬁyelo entre los pobres y tendras/
un tesoro en el cielo" (18, 22). :

‘- "Génense amigos con el dinero de la injusticia, para que, cuando les/
falte, ellos los reciban en las moradas eternas" (16, 9)

Es claro que ser ricos a los 0jos de Dios es compartir lo que se tiene/

te para todos los hombres. Por eso, mientras hay pobres, a ellos les pertene
ce lo que excede nuestras reales necesidades. Hay que subrayar: reales, no 7
creadas por la propaganda o Justificadas por el status social.

Lucas, que es autor también de los Hechos de los Apé6stoles, dice de los
‘Primeros cristianos que . "nadie consideraba sus bienes COmo propios sino que/-
todo era comin entre ellos... Ninguno padecia necesidad..." (4, 32-35).

. Quien trata de enriquecerse cada vez més sin tener en cuenta las perso-
nas, los grupos marginados, excluidos de la vida, estd condenado por Jesis /
en el evangelio de hoy: Eso sucede al que acumula riquezas para si y no es /
rico a los ojos de Dios. Si en 1la sociedad civil es aceptado el principio: /
"Se presume que todo hombre es inocente hasta que no se pruebe lo contra-//
rio”, se puede decir que, de acuerdo a la ensefianza de Jesds: "Se presume //
que todo rico es culpable a menos que se pruebe lo contrarioc”;

La existencia de personas ¥ 8rupos qué carecen de lo necesario para una
vida digna de hombres, las muertes de miles de nifios por afio y el escéandalo/
de los "nifios esclavizados” (ROGER SAWYER) y de los "chicos de la calle™, //

grava con una hipoteca de sospecha a los responsables del poder y a los sa-/
tisfechos, a los "ricos cada vez mis ricos" .(JUAN PABLO II).

TR Ry
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" El pasaje de hoy tiene tres partes:

, - Una palabra de consuelo para la/
pequefia comunidad perseguida: "No temas, pequefio rebafio!™.

- TUna continuacién de la ensefianza
del domingo pasado acerca de la actitud del discipulo con respecto a los bie

‘nes: jSean ricos ante Dios! "jHidganse un tesoro en el cielo!™.

- Tres pardbolas sobre la vigilan-
cia en la espera del Sefior: "jEstén preparados!".

"Una atenta lectura del parrafo evangélico de hoy nos permite hacernos u
na idea de la commidad de discipulos segin el proyecto de Jesis aplicado /
por Lucas a su realidad eclesial: un pequefio grupo de hombres abiertos al fu
turo en vigilante espera de su Sefior y, por este motivo, seriamente empefia-/
dos en aprovechar las ocasiones que se les presentan con laboriosidad -y ale-
gria. Las estructuras de esta comunidad son provisorias y eldsticas; las au-
toridades v las cabezas, siervos entre los siervos, no pueden reivindicar pa
ra si mismos dinastias o castas de poder, ya que uno solo es el Sefior -y pa-/
trén de la casa en la que ellos desempefian temporariamente una labor que exi
ge mis responsabilidad y fidelidad que la que se pide a los demis sexvido-//

res." (GERARDO D'ALESSANDRO) . ‘ : '

Los evangelios nos han conservado muchas parébolas y exhortaciones de /
Jestis a la vigilancia, a estar preparados, a estar a la espera de la venida/
del Sefior. Las mas conocidas son las tres parébolas escatoldgicas del capitu
1o 25 del evangelio de Mateo: las chicas previsoras y las distraidas, la de/
los talentos y el juicio final.

~ Los primeros cristianos oraban: "Ven, Sefior Jesds" (4poc. 22, 20), esa/
oracién que, gracias a la reforma’ litdrgica, rezamos también hoy después de/
la consagracién, aungue no ha “entrado” en la espiritualidad del catélico ac
tual. : ' ' ‘ ‘

La primera generacién cristiana pensaba que la venida de Cristo resuci-

‘tado era inminente..San Pablo, en su carta a los tesalonicenses escrita alre

dedor del afio 50 de nuestra era, expresa su esperanza de estar vivo para /7

“cuando vuelva el Sefior (1 Tes. 4, 15). Pero pasé el tiempo. En el afic 70 los

romanos tomaron Jerusalén y destruyeron el templo. Fue el fin de la nacién /
judia pero no el fin del mundo.

Lﬁcas, que escribe pafa los cristianos de la segunda generacién, tiene/
en cuenta que la venida del Sefior puede tardar: "Puede llegar a medianoche o
antes del alba" (vs. 38), "el Sefior tardard en llegar” (vs. 45). Su llegada/

los llenaréd de alegria: "Felices esos servidores": el Sefior realiza un gesto

inimaginable: se pondrd a servirlos (vs. 37).

La actitud de los cristianos es la de estar preparados (vs. 35; 40). Aun-/
que la llegada definitiva del Reino de Dios tarde, ain si el camino que debe
recorrer la Iglesia es mds largo de lo que crefan los cristianos de:la prime
ra generacién, la esperanza en la venida del Sefior Jesls es esencial a nues-
tra fe. ' -

‘ Precisamente porque tocamos aqui un punto central de nuestra fe nos re-
sulta muy dificil hablar de él. Es que se trata de hablar en el tiempo de u-
na realidad que trasciende el tiempo. Estamos hablando de Dios en su rela-//
cién con nosotros. Cuando decimos que Jesds vendrd, que tenemos que esperar/
al Sefior, da la impresién de que estamos hablando de alguien que :estd ausen-

‘te, uno tiene la impresidn de que Jesls es casi como un exilado que vuelve a.

su patria. Nos juegan una mala pasada las imdgenes espaciales que utilizamos
para expresar nuestra fe: "Subié al cielo, estd sentado a la diestra de Dios

-y desde alli ha de venir...". Con este-lenguaje intentamos expresar /
lo inexpresable: que Jesfis resucitd, es decir, que el crucificado vive la vi .

da de Dios, vive "en otra dimensién", ha sido hecho Sefior.

Pero precisamente por eso, porque Jesis resucitado ha "recibido todo po
der en el cielo v en la tierra..." puede decir: "Yo estaré con ustedes hasta
el fin del mundo" (Mt: 28, 18-20). El mismo Jesls asegura: "Donde dos o. tres
estén reunidos en mi nombre, alli estoy Yo en medio de ellos” (Mt. 18, 20)./

i
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"Lo que hicieron con unc de estos hermanos mios mé&s pequefios, lo hicieron //
conmigo” (Mt. 25, 40).

Jesds estd presente en el mundo, no esti ausente. Entonces, ;podemos es

perar a alguien que estd presente?

Ciertamente, Jesds no estd ausente: su presencia en la historia es real
pero “"mistérica", sélo se la afirma desde la obscuridad de la fe. Confesamos
que Jests es el Sefior de la historia, pero, asi como los primeros cristianos
fueron perseguidos porque no reconocian que el emperador romano era el Se-//
fior, el Kyrios del mundo, hoy, afirmando que Jesucristo resucitado es el Se-
fior del mundo nos consideran ilusos porque son otros los "sefiores" de quien/
depende el mundo: Bush, los grandes consorc1os multinacionales, los “siete [
grandes". ‘

El dia del Seiior, cuando Cristo venga al fin de la historia se manifes-

-taré como Sefior, aparecerd el sentido de la historia, juzgard la historia, /

=

"justificara la historia que apareC1a sin sentido. Mas que de dos venldas /
de Cristo habria que hablar de una dnica venida que se articula en distintas
formas: Jesls que vive en "forma de siervo" es exaltado en su resurreccién /
recibiendo un- "nombre que estd por encima de todo nombre" (Fil. 2, 6-11) pe-

‘ro este modo nuevo de existencia de Jesucristo permanece velado hasta la "pa

rusia” al final de los tlempos. Parusia 31gn1f1ca ‘presencia” y venlda

Analoga tensién dialéctica se da con el Reino cde Dios: Jesis anuncid su
presencia: "Estd en medio de ustedes” (Lc. 17, 21). Cuande le preguntaron: /
“iEres td el que ha de venir o tenemos que esperar a otro?", Jesds réspondid

afirmativamente al sefialar los signos de la presencia del Reino: "Los ¢iegos
ven, los sordos oyen, los paraliticos caminan, a los pobres se les anuncia /

el evangelio' (Mt. 11, 3-5). Y, sin embargo, nos encargd pedir: "Vénga a no-

" gotros tu Reino" (Le. 11, 2).

El Reino de Dios ya estd presente en nuestra historia, pero todavia no/

.en plenitud. En nuestra historia siguen habiendo injusticias, muertes de ino
‘centes, una maraifia aparentemente inconexa de acontecimientos contradicto-///

rios...

Cuenta un antiguo relato rabinico que un.dia‘los discipulos-de un ancia
no v .sabio.rabino le dijeron: "Maestro: hay algunos hombres que dicen que ha
llegado el Mesjias". El rabino, sin respbnder nada, se asomé por la ventana a
la calle mird a un lado v.a otro cerré la ventana y les dijo a sus discipu
‘OS‘ "Noi todavia no ha llegado porque los hombres no han transformado "sus/

espadas en arados ni sus lanzas en hoces” (Is. 2, 4); por el contrario, si-/
guen prepardndose para la guerra". La realidad parece dar la razén al sabio/
rabino. ' '

‘ Creemos anoyados en la palabra de Jests, que el Reino .ya ha 1legado, /
pere Jesds ‘N0S ensefid a pedir: "Venga a nosotros tu Reino”. Sélo pueden pe-/
dir con autenticidad que venga el Reino de Dios quienes se comprometen de //
verdad con la liberacidn del hombre: el Reino vendrd si se realizan las o~//
bras del Reino.

Algo andlogo podemos decir en lo que respecta a la esperanza en el Se-/
fior que viene. ;Qué significa esperar a Jesucristo?. Es claro que cuando Je-

-80s nos dice: "Estén preparados... sean como los hombres.que esperan el re-/

greso de su Sefior" (vs. 35-36), no nos invita a esperarlo mirando al cielo:/
los dngeles de la Ascensidén censuran esa actitud: “Hombres de Galilea: ;Por/
qué siguen mirando al cielo?" (He. 1, 11).

- Las sectas interpretan de esta manera la esperanza en la venida de Je-/
sis. Insisten en que la inminencia de la venida de Jesis justifica la despre
ocupacién per la marcha de la historia: "El mundo esté en poder del maligno;
hay que aprovechar el breve tiempo disponible antes de la vuelta del Sefior /
para asegurar la salvacién del alma”.

Sin embargo, ;se espera en la Iglesia de alguna manera la vuelta del Se
fior? Decia Teilhard de Chardin: "Decimos que esperamos al Sefior; si fuéramos
sinceros tendriamos que confesar que no esperamos absolutamente nada”.

"Una Iglesia que ya no se siente (aunque se sepa tedricamente) 'el gru-
no de los que esperan la venida del Sefior Jes(s' se inclinard a instalarse /

“Iln..f
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en el mundo lo méds cémodamente posible, a pactar con los poderes estableci-/
dos, a constituirse ella misma en centro de poder... $6lo una Iglesia conven
cida de la real proximidad del Sefior, que recita de nueva el "MARANA THA" /7
("Ven, Sefior") con la misma ansiedad expectante de los testigos de la resu-/
rreccién... alzard su voz para denunciar el pecado de desmesura consistente/
en hacer pasar por definitivo lo que no es mds que provisional" (RUIZ DE LA/
PENA) . : _

Jesls nos exhorta: "Estén preparados, cefiidos y con las ldmparas encen-
didas" (vs. 35). Podriamos traducir la expresién "cefiidos” por "estén con ro
pa de trabajo. jEsté atentos! jEstén despiertos!" : '

Esta advertencia vale para nosotros hoy. Tenemos necesidad de este 1la-
mado de atencién. Vivimos en un mundo que parece victima de una hipnosis co-
lectiva. :

Se vive, se trabaja, también se sufre... Los individuos v los diversos/
grupos: funcionarios, legisladores, jueces, empresarios, sindicalistas, .actd
an para-enriquecerse, para aumentar su poder v su prestigio sin tener en //7
cuenta la multitud creciente, los millones de .gente que no tiene trabajo, a/
‘quienes no les alcanza para vivir, sin tener en cuenta que estamos hipotecan
do el futuro del pais por el total desamparo de los nifics v j6évenes...

'Y asi vivimos un dia tras otro... El Sefior esta ausente, tarda... La te
levisién y los medios de difusién aluden, como-de paso, a algunos de estos /
problemas, pero en realidad se ocupan de sugerirnos cada dia nuevos produc-/
tos que hardn la vida més placentera, que nos haran mis jévenes, mds lindos,
mids felices... Y asi un dia tras otro... ‘ L -

" Bs muy diffcil pensar de otra manera y tener una actitud distinta de la
que tiene todo el mundo. Hay situaciones dolorosas, todo el mundo se lamenta
por ello, pero "no se puede hacer nada", "Estamos mal, pero vamos bien..." /
No hay lugar para la esperanza,.. = : i '

Sin- embargo, cristianos son los que esperan; Pablo define a los cristia
nos como "los que tienen una esperanza" (Ef. 2, 12; 1 Tes. 4, 13). El objeto
de nuestra esperanza es la venida de Jesucristo. Pero este acontecimiento, /
-"mids que una venida de Cristo al mundo, es una ida de los hombres y el mundo
a la forma de existencia gloriosa propia del Resucitado". (RUIZ DE LA PENA)./
. Cristo ya realizé su pascua, El no cambiarad; somos los hombres v la creacidn
entera que sufre dolores de parto. ‘ : - ‘

‘Estar atento a la venida del Sefior significa agudizar la sensibilidad /
para percibir los signos de los tiempos (Mt. 16, 2-3), los signds precurso-/

res que anuncian la‘pascua de la historia.

En este tiempo de la espera del Sefior tenmemos que estar dispuestos a //
dar rdzén de nuestra esperanza (1 Pe. 3, '15), es decir, tenemos que dar un /
testimonio creible de la esperanza para quienes no tienen esperanza. La comu
nidad de los cristianos tiene que vivir en la esperanza de la venida del Se-
fior como Abraham (Heb. 11, 8-19), tiene .que caminar en la esperanza (nuestra

fe esté transida de esperanza), resistir -en la esperanza.

En este tiempo se habla de "nueva evangelizacidn”: el evangelio serd //
siempre nuevo porque denuncia como vieja-la pretendida racionalidad de un //
mundo que habla de wn -"filevo orden internacional" en que se considera como //
normal, como necesario, que sigan muriendo de hambre millones deinocentes,/
un mundo que presenta como definitivo lo que es producto de las injusticias/.
de individuos, grupos ¥ naciones. = ' ‘ co ‘ _

La esperanza viva en la venida del- Sefior manifiesta la fuerza del Espi-
~‘ritu de Dios que resucité a Jesuds crucificado, capaz de hacer surgir vida de

la muerte.. A los que esperan estdn dirigidas las consoladoras palabras de Je-
sis: "No temas, pequefio rebafio, porque el Padre ha querido darles el Reino”.

R
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Las desconcertantes palabras de Jesds que leemos hoy estdn en el contex
esis a Jerusalén, el momento de la decisién suprema de 7
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na, como la columna de fuego que guiaba a los israelitas por el desierto Pe
%i ro el fuego también quema ¥ aniquila como a Sodoma y Gomorra.

| . X -

I: - Con la palabra y la accidén de Jesds se inaugura el Reino de Dios, co-/
b mienza el tiempo final del mundo. En el lenguaje apocaliptico, a la etapa fi
nal de la historia se la caracteriza con el simbolo del fuego, el fuego de 7

la purificacién, el fuego que separa a los hombres en dos frentes: pro y con
“tra Jests. - S : '

La imagen del bautismo apunta al destino final de Jesds. En el Antiguo/

- Testamento, ser bautizado,. ser sumergido en el agua, era una imagen del su-/

frimiento y de la muerte. Jests siente- angustia ante el bautismo de Su muer-

te (ver Mc. 10, 38; 14, 33). E1 bautismo cristiano que se hacia por inmer-~//

8ién simboliza participar en la muerte de Cristo. Pablo escribe: "Los que //

fuimos bautizados en Cristo Jests nos hemos sumergido en su muerte. Por el /
bautismo fuimos sepultados con El en la muerte...” (Rom. 6, 3-4). '

‘La segunda parte del pasaje evangélico de hoy es particularmente descon
certante. La misma forma literaria es provocativa: ";Piensan ustedes que he/
venido a traer la paz sobre la tierra?". La agresividad de 1a pregunta se re

.ﬂ ‘ fuerza por las palabras que siguen: "No; les digo que he venido a traer la /
1 - divisién".

(Quiere ‘decir entonces que Jesds no ha venido a traer la paz? Pero en-/
tonces, ;cémo entender esas otras palabras de Jesis que repetimos en todas /

las misas antes de la comunién: "Les doy la paz, les doy mi paz" (Jn. 14, //
277 _ .

1 No he venido a traer 1la paz s
frentamiento entre los miembros de
jo y el hijo contra el padre;

ino la divisién y el enfrentamiento. El en
una misma familia: el padre contra el hi-
la madre contra la hija y la hija contra la ma
dre; la suegra contra la nuera v la nuera contra la Suegra. Jesls viene a /7
salvar pero no todos lo aceptan. De hecho, su palabra ¥ su accién provocan /
la divisién y el enfrentamiento entre distintos grupos de gente. Jesls es un
signo de contradiccién frenmte al cual los hombres se dividen ¥ se enfrentan.

El evangelio de Lucas presenta a los dngeles anunciando 1a paz en el na
cimiento de Jesds (Lc. 2, 13-14). Pero en el mismo capitulo, pocos versicu-/
los después, leemos las palabras del anciano Simeén: "Este nific serd causa /
de caida y de elevacién para muchos en Israel, serd signo de contradiccién. /

- Asi se manifestard lo que sienten 1os hombres en sus corazones" (vs. 34—

-35)}. Este es el Jesis que afirma: He venido a traer la division.

: 1 si leemos los evangelios despojdndonos de los "anteojos culturales"/
| que utiliza cierta catequesis generalizada, incluso ciertas predicaciones v/
: ‘ _

literatura "piadosa” que transforma a Jesds en el "dulce Rabi de Galilea", /
descubriremos que la imagen de Jesd ‘

) an un profeta (Mc. 8, 27-/
28). : - )

Los profetas de Israel son hombrés que, precisamente POr ser mensajeros
de Dios, resultaban molestos provocadores de conflictos. iPor qué provocaba/
conflictos .Jestds? En los evangelios
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los pobres... La diferencia no est4 en la doctrina sino en la préctica. Por/
eso dice Jesls: "Los escribas y fariseos ocupan la cdtedra de Moisés: hagan/
1o que ellos dicen... pero no hagan lo que hacen" (Mt. 23, 2-3).

El conflicto sobre Dios se da en la diversa forma en que ambos, Jestis y
los escribas y fariseos, implican a Dios en la historia, en los asuntos huma
nos: ;dénde buscar a Dios, de qué manera dar culto a Dios?

Los escribas y fariseos dan mis importancia a los medios que a los fi-/
nes, dan mds importancia al culto v a_ las tradiciones religiosas que a la //
gente y sus necesidades. Jesds, en cambio, tenia una actitud totalmente dis-
tinta. Segdn El1, la religién que Dios quiere, el culto que agrada a Dios,/
es la liberacién del hombre.

Ese es el sentido de la accién de Jests: manifiesta la presencia del //
Reino de Dios demostrando el amor del Padre a los marginados de esa sociedad
que se llamaba Pueblo de Dios. Se reunia y.comfa con los que escribas y fari.
seos llamaban pecadores (Lec. 15, 2), curaba y expulsaba demonios frecuente-/
mente en dia sdbado, dia en que estaba prohibide hacerlo por ser dia consa-/
grado a dar culto a Dics. La observancia del sabado era como el "test" de re
ligiosidad en tiempos de Jests, mucho mis de lo queé es el domingo para noso-

tros. Religioso era el que observaba el sdbado; quien no observaba el siba-
do era un pecador. ' '

La actitud de Jesds con respecto a la mujer rompe también los esquemas/
establecidos. o ‘

Este modo de actuar de Jesis, esta libertad liberadora de Jests en que/
compromete al Padre como lo expresan muchas pardbolas (Lc. 15) provocaba di-
visidn entre sus contempordneos: Este hombre no es de Dios porque no observa
el sdbado, decian algunos. Otros retrucaban: Pero, ;cémo hace estos signos?/
Dios no escucha a los pecadores... (Jn. 9, 16.31),

Jess justificaba su actuacién con ese "slogan" revolucionario: No estd
hecho el hombre para el sibado sino el s&bado para el hombre (Me. 2, 27), o/
sea: No estd hecho el hombre para la religién sino la religién para el hom-/
bre. ‘ '

Ademds, Jesds criticaba a los dirigentes religiosos a quienes llamaba /
"guias ciegos" (Mt. 23, 24) vy despertaba el sentido critico de la gente ha-/
ciendo notar que los escribas y fariseos ponfan el acento en tradiciones de-
jando de lado la voluntad salvadora de Dios (Mc. 7, 9).

) Jestis alertaba: "Cufdense de los escribas" (Mc. 12, 38). Los escribas /
eran los dirigentes deé la religién que Jesds profesaba. Este modo de actuar/
provocaba la divisién entre 1a gente y la reaccién hostil de los dirigentes.
Estos, como suele suceder, "demonizaban" al profeta que desestabilizaba el /
sistema en que se apoyaba su autoridad; acusaban a Jesls de ser instrumento/
del demonio y no un mensajero de Dios (Mc. 3, 22.30). Esta descalificacién /
de la autoridad religiosa hacia mella en el pueblo. Algunos se arriesgaban a
seguir a Jesds, otros, a pesar de la simpatia que despertaba Jesds, el evan-
gelio dice que "la multitud escuchaba a Jesis con agrado" (Mc. 12, 37), pre-
ferian seguir apegados a la seguridad del sistema religioso y sometidos a /!
sus dirigentes que hablaban en nombre de Dios. '

Les propongo un "test", un test sobre la fe: si usted hubiera vivido en
tiempos de Jestis, ;qué habria hecho?, ;de qué lado habria estado? Claro qua/
usted no tiene que hacer trampa: tiene que jugar con las "cartas" que tenian
los contempordneos de Jesds antes de su resurreccidn...

Pero, .el evangelio de hoy, jhabla sélo del pasado? En -la Iglesia de Je-
sds, ;ya no hay divisién y enfrentamiento sino paz? En la Iglesia catélica,/
la existencia del magisterio, ;excluye la posibilidad de los profetas? El Es

Ppiritu Santo, ¢(tiene circunscrita su funcidn a convalidar las decisiones de/

la jerarquia? ;No puede suscitar profetas que, anunciaﬁdofhoy'el evangelio /-
liberador de Jesucristo, denuncien los pecados de la Iglesia, de los dirigen
tes y de los fieles? ' '

El Concilio Vaticano II, que expresa la ensefianza del magisterio solem~
ne de la Iglesia, dice que "el pueblo santo de Dios participa de la funcién/
profética de Cristo... El Espiritu Santo no se limita a santificar al pueblo
de Dios a través de los sacramentos y los ministerios... distribuye entre //
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los fieles de todos los Srdenes... las gracias especiales que los capacitan/
v hacen dlsponlbles -para asumir 1os distintos cargos y oficios dtiles para /
la renovacidn y el desarrollo de la Iglesia" (Lumen Gentlum #12 Ver también
#35).

Esta ensefianza del Concilio recoge lo que aparece en la historia de la/
Iglesia: el Espiritu Santo ha suscitado y suscita profetas "para que liberen
el evangello del lastre de formas institucionalizadas que amenazan con la es
clerosis... Indudablemente, el profeta viene a subvertir la seguridad esta- 7
blecida y con ello provoca frecuentemente reacciones hostiles en el seno de/
la institucién. Y aunque tardiamente o después de muerto sea "consagrado ofi

cialmente”, al principio serd objeto de persecusiones larvadas o manifies- /7

tas" (ROGER AUBERT). Pablo se queja de lo que ha tenido que sufrir por culpa
de los "falsos hermanos" (2 Cor. 11, 26; Gal. 2, 4).

Si tenemos en cuenta lo que ha pasado con algunos profetas, Teresa de A
vila por eJemplo y otros, no se puede dejar de pensar en las duras palabras
de Jests: "jAy de ustedes, escribas y fariseos hip6critas, que construyen //
los sepulcros de los profetas y adornan las tumbas de los justos, diciendo:/
Si hubiéramos vivido en el tiempo de nuestros padres no nos hubiéramos unido

a ellos para derramar la sangre de los profetas. De esa manera atestiguan //

contra ustedes mismos que son hijos de los que mataron a los profetas. ;Col-
men entonces la medida de sus padres!” (Mt. 23, 29-31).

A pesar de las declaraciones del Concilio Vaticano II, el peso de las /
estructuras de la Iglesia, la insistencia con que a lo largo de los siglos /
se ha cargadc el acento sobre el principio de autoridad y el reforzado cen-/
tralismo y control de la curia romana, hacen muy dificil la vida a los profe
tas.

La concepcién prevalente de la Iglesia como "sociedad perfecta”, la i-/
dentificacién de la Iglesia actual con el Reino de Dios, lleva a excluir de/
piano todo conflicto, impide interpretar los conflictos como un elemento vi-
tal de una sociedad religiosa humana como es la Iglesia. La ensefianza tradi-
cional, actualizada por el Concilio Vaticano II de que la Iglesia estd nece-
sitada de una "reforma permanente" (Decreto de Ecumenismo #6), no se tiene /
en cuenta.

La unidad de la Iglesia se identifica con la uniformidad. Los cuestiona
mientos o criticas a lo que se hace, a la situacién actual de la Iglesia, //

son descalificados y silenciados porque rompen la unidad. Se interpreta que/

guienes hacen cuestionamientcs los hacen por motivaciones patolégicas o con/
F1nes inconfesables. Los conf11ctos provocan divisién y esa sola razén es su
ficiente para no asumlrlos y discutirlos objetlvamente

" plensan que he vmnldo a traer la paz? No; he venldo a traer la divi-/
sién". ;Cémo interpretar estas palabras de Jesus sobre la divisién? ;Serd,//
tal vez, la divisién entre cristianos y no cristianos? Como deciamos al prin
cipio, no es ése el punto de divisidén; la divisién pasa por el modo de impli

~car a Dics en la historia, por el modo de implicar a Dios en la conflictiva/

realidad que vivimos. Estan los que 1o consideran como un espectador neutral
que bendice y garantiza un ordenamiento injusto en.la sociedad y en la Igle-
sia, y estdn quienes, porque lo confiesan liberador y salvador, denuncian la
opresidén y son la voz de los sin voz.

Leemos en el evangelio de Juan: "Les doy la paz, les doy mi paz, no es/

.~ la paz del mundo” (Jn. 14, 27). Ha habido y hay muchos tipos de paz. Conoce-
-mps, por la historia, la "pax romana": los cristiancs en los primeros siglos
-.faeroq perseguidos. San Le6n Magno, al predicar sobre el final de las perse-

cusiones y sobre la paz entre el cristianismo y el imperio, dice: "Habet, i-
gitur dilectissimi, pax nostra pericula sua. (Sermo 36, 4): Nuestra paz /
tiene sus peligros. Hay paces peligrosas, hay paces destructoras~y opresi-//
vas. La paz de Jesds no es la paz de los cementerios ni el silencio forzoso/.
de los totalitarismos. La paz de -Jests es don del Espiritu Santo, y donde es
td el Espiritu del Sefior alli estd la libertad (2 Cor. 3, 17).

Es el mismo Espiritu Santo el que trae la paz y el que habla por los //
profetas. Por eso, cuando en nombre de la paz se trata de "extinguir la ac-/
cién del Espiritu Santo y se silencia a los profetas" (1 Tes. 5, 19-20); ///
cuando se piensa que la gloria de Dios exige la muerte de los profetas (Jn./

{
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16, 2), no se trata de la paz de Jesus y el Dios a quien se invoca no es el/
DlOS de Jesis sino un 1dolo.

Hoy el Esplrltu Santo 51gue guiando a la Iglesia también suscitando pro
fetas. ;De qué lado estamos?

FoppREFT
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En el pasaje del evangelio de hoy leemos tres “"palabras" de Jesiis: la /
palabra sobre la puerta angosta (Lc. 13, 23-24), sobre la puerta cerrada ///
(13, 25-27) y sobre la participacién de todos los pueblos en el banquete del
Reino de Dios (13, 28-30).

l.- La pregunta de los "religiosos"

Lucas presenta la ensefianza de Jes(s con ocasién de la pregunta de un o
yente: "Sefior: ;serdn s6lo unos pocos los que se salven?".

;Qué respuesta da Jesis?

Las palabras de ‘Jeslis suenan desalentadoras: "Les aseguro que muchos //
querrdn entrar y no lo conseguiran" (vs. 24).

- E1 pasaje paralelo en el evangelio de Mateo es aiin mds claro: "Ancha es
la puerta y espacioso el camino que lleva a la perdicién y son muchos los //
que van por alli. Pero es angosta la puerta y estrecho el camino que lleva a
la vida y son pocos los que lo encuentran" (Mt. 7, 13-14).

‘ Convengamos que son declaraciones poco entusiasmantes. Si son pocos los
que se salvan, ;podemos pensar nosotros que estaremos entre esos pocos?

Pero si son pocos los que se salvan quiere decir que Dios, mds que Pa-/
dre misericordioso, es un juez estricto y justiciero. Entonces quiere decir/
que es correcta la actitud de aquellos predicadores y catequistas que ponen/
constantemente ante la gente el riesgo del infierno y, apelando al sentimien
-to de culpa, alimentan el miedo al pecado y al castigo del justo Juez.

Ciertamente asi se interpretaron estas palabras de Jesfis en ciertos pe-
-riodos de la Iglesia. Un exponente de esa concepcién es esa famosa secuencia
del siglo XII que formaba parte de la misa de difuntos: “"Dies irae": "Dia de
ira sera aquél en que el mundo se disolverd en ceniza... jQué enorme terror/
cuando aparezca el Juez que hard el juicio severo! Ante el Juez aparecerd to
do 1o que estaba oculto, nada quedard impune... ;Qué podré decir, pobre de 7
mi? ;Quién podri defenderme si a duras pemas el santo puede estar seguro?".

. En ese tiempo la alegre esperanza en la venida del Sefior que se expresa
ba en la oracién de los primeros cristianos: "Ven, Sefior Jesds" habia sido 7
-substituida por el obscurc sentimiento de miedo alte el peligro de la conde-
nacién eterna, ante-el riesgo de formar parte de los muchos condenados y no/
de los pocos salvados... - ' -

‘(Ese es el sentido de las palabras de Jestis? ;A la pregunta "Son 5616 3
nos pocos los que se salvan", Jestis ha respondido afirmativamente? ;Sus pala -
bras deben interpretarse como una informacién acerca de la diversa cantidad/

de los salvados y de-los condenados?

, Ciertamente, no. Estas palabras de Jesis y otras similares en otras par
tes de los evangelios no tienen un cardcter informativo sino profético. Para
interpretar lo que alguien dice es importanté tener en cuenta lo que quiere/
decir. Si no se tiene en cuenta la intencién, el sentido que da a las pala-/
bras quien habla o escribe se interpreta mal y mo tiene lugar la comunica~//
cién. Por ejemplo: cuando nos encontramos, uno pregunta al otro: .";Qué tal?/
;Cémo te va?", y el otro responde: "Bien, gracias". En este caso, la pregun-
ta y la respuesta no tienen generalmente como objetivo un intercambio de in-
formaciones. Por eso, el que responde: "Bien, gracias” no miente aunque las/
cosas le vayan mal. Al responder: "Bien, gracias" expresa su unién con quien
1o ha saludado. .

"Al decir Jestls: "Pocos son los que se salvan" no pretende inducir a los
creyentes a la desesperacidn, no quiere rechazarlos, sino sacudirlos y mover:
los a la conversién. Les inculca con energia que no se hagan sordos a la 1la
mada a la conversidn, que se conviertan y que no escatimen esfuerzos para /7
ser de los elegidos. Las palabras de Jests no tienen un cardcter informativo
sino profético; no es un cdlculo estadistico sobre el porcentaje de los sal-
vados vy de los condenados; se dirige tnicamente a sacudir a los oyentes y a/f
sacarlos de una indolencia natural y peligrosa. La Iglesia ha entendido.siem
pre correctamente esta sentencia de Jestis como una llamada apremiante a la 7
conversién" (G. LOHFINK) y no como una definicién de que s6lo unos pocos se/
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salvarén, Jesﬁs, al que le preguntaba, le dice: ";Déjense de preguntar y es-
fuércense por entrar en el Reino!". _ '

Las palabras de Jesls sobre la puerta angosta y cerrada que leemos en /
el evangelio de hoy estaban dirigidas a los contemporaneos que, apoyados en/
sus pricticas religiosas, creian no tener que cambiar de vida porque estaban
seguros de salvarse. Esa seguridad parece traslucirse en la pregunta tan pro
pia de los "religiosos": “"Sefior: ;son s6lo unos pocos los que se salvan?". /
Como si dijera: "Me imagino que al cielo seguimos yendo los de siempre", no-
sotros, los “"practicantes".

A esta gente que no lo reconoce como el Mesias, Jesids les hace presente
la tremenda seriedad del momento. Tienen que aceptarlo a El y a su mensaje,/
lo cual implica conflictos y rupturas (Ver la reflexién anterior "iDe qué la
do estamos?")}. El tiempo de la decisién apremia. Llegard un momento en que /
serd "demasiado tarde". A este "demasiado tarde" lo describen también otras/
dos pardbolas de Jesis: La de las chicas previsoras y distrafdas (Mt. 25, //
1-12) y la de los invitados descorteses (Lc. 14, 15-24). : )

Hay un tiempo propicio para la salvacién. Jesis anuncia que su presen—-/
cia inaugura el "hoy" de la salvacién (Lec. 4, 21); éste es el "tiempo oportu
no" ("kairés", en griego), es el tiempo en que hay que decidirse. Llegard un
momento en que seré demasiado tarde: la puerta estard cerrada.

- Aunque dirigidas originalmente a los contempordnecs de Jesds, la Igle-/
sia primitiva interpretd estas palabras de Jestis como una exhortacidn ala /
conversién vdlida para los cristianos. Estas amonestaciones de Jesls estan. /
dirigidas hoy a nosotros. Para nosotros éste es el "tiempo oportuno”, el ///
tiempo de la decisién. "Este es el tiempo oportuno, dice San Pablo, éste es/
el dia de la salvacién" (2 Cor. 6, 2). ' S : ' '

Las palabras dirigidas-a los retardatarios son tremendas: "No sé de dén
de son ustedes", "no los conozco" (Mt. 7, 23). No hay nada comin entre noso-
tros: "jFuera, malhechores!". Estos, por su parte, apelaran a las razones [/
por las cuales piensan que tienen derecho para estar adentro: "Hemos comido/
y bebido comtigo” (vs. 26): El comer en la misma mesa era, en la antigiiedad,
un signo privilegiado de unidén y fraternidad. Esta expresién suena a los oi-
dos ‘cristianos. como una alusién a la cena del Sefior, a la eucaristia. La mi-
sa es, ciertamente, un signe de la unién con Cristo. Sin embargo los -signos/
comportan siempre cierta ambigiiedad: hay signos mentirosos. Por -eso ningtn /
. signo es infalible: ni la pertenencia externa a la Iglesia ni el lugar que -/
Se ocupe en ella, ni las obras que se puedan sefialar; asi, por ejemplo, en /
el pasaje paralelo de Mateo se apela a que "predicamos en tu nombre, expulsa
mos demonios e hicimos milagros en tu nombre" (7, 22). .

‘La religiosidad prevalente en tiempos de Jesis se caracterizaba por el/
formalismo y la engafiosa seguridad que produce la prictica religiosa. Las //
practicas religiosas pueden liegar a ser un substituto del nicleo .de la A~//
lianza: el amor efectivo al préjimo. Esa es la razén por la cual es tan difi
cil que las personas "religiosas" se conviertan, ésa es la razdm por .la cudl
es tan dificil que los curas, las monjas, los obispos, las personas "practi-
cantes",” reconozcan que tienen que cambiar. Es que, como hablan de Dios, del
‘evangelio, comulgan, rezan..., llegan a convencerse que estdn.bjien.con Dios,
‘que viven lo que predican... ' .

Esto sucedia en tiempos de Jestis. ;Qué sucede hoy con nosotros? ;En qué
consiste nuestro cristianismo? ;A qué podriamos apelar para estar dentro? Ha
gamos un test, pensemos que estamos afuera:.;qué le diriamos a Jesds para /]
que nos abra? '

2.~ ;Qué clase de estrechez?

‘ Jests dirige su-advertencia a gente religiosa, a "gente como uno": "Lu-

chen para entrar por la puerta angosta; empefien todas sus fuerzas para en~//.

trar por la puerta angosta" (vs. 24). . - _ f '
Ciertamente, esta imagen de la puerta angosta alude a las dificultades/

que comporta la decisi6én por Jesids, la decisién por el Reino de Dios. ;Cémo/
entender esta estrechez? ' '

A veces se desfigura la ensefianza de Jesds cuando se interpreta la ima-




23-08-92

ENTREN ‘POR LA PUERTA ANGOSTA

gen de la puerta angosta como si se aludiera a las mortificaciones, a los sa
crificios, privarse de cosas que a uno le gustan o aguantar cosas que a uno/
le disgustan:; una misa o predicacién aburrida, por ejemplo...

El camino de la salvacién es seguir a Jesils y Jesis no fue un monje aus
tero v asceta. El mismo contrapone su estilo de vida al de Juan Bautista que
si era un profeta austero. Dice Jests: "Vino Juan el Bautista que no comia /
ni bebia... vino el Hijo del hombre, que come y bebe...™ (Mt. 11, 18-19).

Si recorremos el evangelio, aparece Jesls como un enamorado de-la vida/
que goza de la naturaleza y de la amistad, que participa en banquetes y que/
tiene una actitud en las antipodas de la propia de un moralista con la addl-
tera (Jn. 8, 1-11) v la prostituta (Le. 7, 36-50), con respecto al ayuno y a
las normas sobre las comidas, con respecto a esos pecadores piblicos que e—/
ran los recaudadores de impuestos (Lec. 19, 1-10; 15, 1-2), etc.

Jesds no es un moralista; censura duramente a los moralistas de su tiem -

po, a los escribas y fariseos a los que califica de hipScritas porque "atan/
- pesadas cargas y las ponen sobre los hombros de los demds mientras ellos ni/
siquiera las tocan” (Mt. 23, 4).

Estos moralistas hipécritas son los que, multiplicando las prohibicio-/
nes, hacen cada vez mis estrecha la puerta de entrada. JesUs censura ese es—
trechamiento que realizan los moralistas: "jAy de ustedes, escribas y farise
os hipdcritas, que cierran a los hombres el Reino de los Cielos! Ni entran /
ustedes ni dejan entrar a quienes quisieran" (Mt. 23, 13). Nadie tiene dere-
cho a hacer mds estrecha la puerta. En el evangelio de Juan, Jesids se compa-
ra con el camino y la puerta: "Yo soy el camino, la verdad y la vida" (Jn. /
14, 6), "Yo soy la puerta" (Jn. 10, 7): todos los que han entrado por otro /
lado son ladrones y asaltantes.

Jestis es el camino. Para entrar en el Reino no hay que repetir lo que /
El hizo, sino imitarlo. Tenemos que tener en nuestra sociedad, en nuestro !/
tiempo, una actitud semejante a la que El tuvo en su tiempo: una actitud li-
bre y liberadora. '

Cuando Jests habla de puerta angosta alude a una realidad no s6lo dis-/
tinta sino contraria a la estrechez de los moralistas hipécritas. El rigoris
mo. moral es producto del miedo mientras que la radicalidad evangélica nace /
de la libertad y del amor a la vida. ' :

La invitacién al Reino de Dios no es una invitacién a amputar y cerce-/
nar las potencialidades humanas. Jesds viene a proponernos una vida en pleni
tud.

Vivir... vivir en plenitud, mejorar la calidad de vida: ;quién no lo de
sea? Pero la vida se abre paso a través del sufrimiento. Adn después del /1T
"parto sin dolor" se puede decir que toda vida nace acompafiada por el sufri-
miento. Todo crecimiento vital: de nifio a adolescente, de la juventud a la a
dultez... también el crecimiento en el saber y en el amar: las etapas de una
amistad o de una pareja; cada avance de la vida comporta su cuota de sufri-/
miento. Vida.y sufrimiento, crecimiento y sufrimiento... tan inseparables co
"mo el anverso y el reverso de un pétalo, como la luz y las sombras de un a—/
tardecer otofial... '

Y cuanto més rica es la vida que nace, cuanto mis intenso es el amor /
que se procura, mayor es el riesgo de que todo se pierda y mds profundo es /
el sufrimiento. Esto puede darnos una pista para asomarnos a ese misterio //
que somos, ese misterio que estamos llamados a ser. '

.La invitacién al Reino de Dios es una invitacién a un salto cualitati-
vo. Jestis nos invita si a una vida de hombre, pero una vida en fraternidad,/
una vida humana en solidaridad. Jesds ama la vida de tal manera que se rebe-
la contra quienes pretenden monopolizarla en beneficio de unos pocos. No es/

~ extrafio que, en un mundo preocupado por no sufrir, vaya siendo cada vez mis/ -

diffcil vivir, vaya aumentando el nimero de los hombres condenados a morir a
medida que los ricos acumulan y despilfarran los bienes que pertenecen a to-
da la familia humana.

. Como decia Metz: "La Iglesia ha perdido fuerza de irradiacifén no por e-
¥igir demasiado sino precisamente por pedir poco, es decir, por presentar /7
con poca claridad sus exigencias a la luz de las prioridades del propio evan
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gelio. Si la Iglesia fuese mis "radical” evangélicamente, no necesitaria ser
tan "rigurosa"” legalmente”. El rigorismo moral es la caricatura represiva de
la radicalidad evangélica liberadora. ‘

En esta situacién de crisis global que transitamos, muchos, dentro vy //
fuera de la Iglesia, la invitan a que refuerce el rigorismo moral propio de/
~una religién burguesa. En la medida en que los cristianos sepamos resistir a
esa tentacion y nos esforcemos para entrar por la puerta angosta de la radi-
calidad del Reino podremos proclamar de un modo creible gue es posible ser /
humanos, es decir, ha¢er de este mmdo una casa acogedora para todos.

TR Ry
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El pasaje evangélico de hoy pertenece a un género literario usado en el
ambiente cultural judio y helenistico que se puede designar como "conversa-/
ciones en la mesa" o "didlogos conviviales”

Muchas veces nos presentan los evangelios a Jesls participando en comi-
das y en banquetes (Mc. 2, 15; Le. 7, 36; 15, 2; Jn. 2, 1-2).

Para los judios, conocedores del Antiguo Testamento, el banquete es un/
simbolo del banguete escatoldgico de la felicidad del tiempo final (Is. 25,/
6). Jesds utiliza la imagen del banquete para hablar del Reino de Dios (Lc./
14, 15-24).

El pasaje evangélico de hoy tiene dos partes la primera (vs. 7-11) es/
una instruccién para los invitados; la segunda (vs. 12-14) expresa a quiénes
hay que invitar, el criterio a seguir para la invitacién de los comensales.

Como sabemos, los evangelistas transmiten las ensefianzas de Jests diri-
gidas originariamente a sus oyentes judfios, aplicdndolas a los cristianos //
destinatarios del evangelio.

La reunién propia de los cristianos, la "fraccién del pan" (He. 2, 42)/
o la "cena del Sefior" (l Cor. 11, 20) es una comida festiva, un banquete La
mentablemente nuestra “"misa”, a pesar de ciertas reformas 1ntroduc1das des-/
pués del Concilio Vaticano II, no parece una comida: cuesta ver en el altar/
una mesa y en la hostia un trozo de pan. La misa aparece como la accién de u
na sola persona, el sacerdote, mientras que los cristianos "asisten" y su 1i
- mitada intervencidén con oraciones y cantos estd rigidamente reglamentada: no
se puede intervenir en cualquier momento y de cualquier forma.

La proclamacién del evangelio en nuestra reunién actualiza la ensefianza
de Jestds para nosotros hoy. Podriamos titular el evangelio de hoy: "Crite-//
rios a seguir en las reuniocnes cristianas"; o, quizds, mejor: "Normas para /
la vida de la Iglesia”, porque el ser cristianos no se reduce a la participa
cidn en la misa.

Lucas introduce la ensefianza de Jesds con una "nota de color": Jesis ob
serva como los invitados buscan ubicarse en los primeros puestos. ;Quién de/
nosotros no ha presenciado algo semejante en una fiesta o en una recepcién?/
;Quién no ha seguido con curiosidad y asombro la maestria con que ciertas //
personas van sorteandc los obstdculos hasta llegar a la mesa donde estdn los
me jores bocaditos o bebidas? Y quizds, dicho sea entre nosotros, ;nc ha pro-
tagonizade usted, alguna vez, semejante "blsqueda del tesoro”?

"Sl te invitan a un banquete de bodas no te cologues en el primer 1u—//
gar. .

En un banquete, los prlmeros Iugares se destinan a las personas mas im-
portantes y éstas suelen llegar a ultlmo momento: su llegada marca el comien
zo de la fiesta. : |

‘El evangelio de hoy parece sacado de esos antlguos "manuales de urbani-
dad". Hoy va no se editan, pero existen personas que ensefian a la gente de /
la fardndula y a los nuevos ricos cémo comportarse "en sociedad". "No se aba
" lancen a ocupar los primeros puestos, dice Jesis, porque pueden pasar un mal
rato. Puede ser gue ese lugar estuviera reservado para algin invitado mids im
portante y, entonces, el que los invité a los dos, te avise que tienes que /
dejar el lugar que ocupaste, al otro invitado. Y asi, lleno de vergienza, //
-tengas que penerte en el dltimo lugar porque ya todos los lugares han sido/
ccupados. ..

La norma negativa es completada con la positiva: “"Cuando te inviten ve/
a colocarte en el dltimo sitio para que, cuando llegue el que te invits, te/
diga: 'Amigo, acércate mds' y asi quedards bien ante todos los invitados".. /
Este consejo de ocupar el (ltimo lugar parece estar inspirado en un astuto /
calculo. Se puede pensar que el invitado sabe que podria estar mejor ubicado
pero se va al dltimo lugar para que quien lo invité lo haga pasar adelante,/
suscitando la admiracién vy la envidia de los demds invitados. Esta actitud /
especulativa v en el fondo hipéerita estd en 1la base de la postura de cier-/

tas personas pretendldamente rellglosas que exh:ben su "humlldad" acartona-/
‘da. A

i
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¢Es esto lo que aconseja Jesls: una actitud especulativa e hipéerita? /
Interpretar de esa manera el pasaje de hoy implicaria negar el evangelio. Pe
ro si consideramos bien el texto es claro que Jess no trata simplemente so-
bre normas de urbanidad o del modo de actuar prudentemente en un banquete. /
Se trata de una "pardbola" (vs. 7) y los versiculos 11 y 14 dan la pista del
sentido profundo, del sentido escatolégico de la ensefianza de Jesds: "Todo /
el que se ensalza serd humillado y el que se humilla serd exaltado" y "Asi /
tendrds tu recompensa en la resurreccién de los justos”.

. Los hijos del Reino, los invitados al banquete del tiempo final (Lc. /
13, 29-30), ya desde ahora tienen que tener otra actitud. Tienen que tener /
la misma actitud de Jesds que "no vino para ser servido sino para servir" //
(Mc. 10, 45), no vino a ser el primero sino el Gltimo. El, "el maestro v el/
Sefior" se puso al servicio de todos y nosotros, sus discipulos, tenemos que/
hacer lo mismo que E1 (Jn. 13, 13-15).

Pero confrontemos la ensefianza de Jests: "No te cologues en el primer /
lugar” con la realidad que vivimos. Si lo hacemos, tenemos que reconocer que
esta ensefianza nos desconcierta, ya que propone como meta una actitud total-
hente contraria a la que uno considera como normal.

Es que vivimos en una sociedad en la que desde chicos se nos inculca de
muchas maneras y por todos los medios -la familia, la televisién, la escue-/
la, el deporte, el trabajo, la Iglesia- que tenemos que ir adelante, que te-—
nemos que progresar, que tenemos que escalar posiciones y tratar de ser los/
primeros. E1 otro dia me decia una mamd: ";Viera la libreta que me trajo mi/
hijo! {Si sigue asi va a ser el abanderado...!" o

Vivimos en una sociedad competitiva, estamos permanentemente en carre-/
ra; por eso es necesario estar siempre en forma. No avanzar significa retro-

- ceder, quedar rezagados, ser descalificados, fracasar. Quien no se preocupa/

por progresar no merece consideracién, incluso se-lo desprecia. No es raro /
escuchar esta reflexién: ";Qué puede usted esperar de fulano de tal? Es al-/
guien que no tiene aspiraciones..."

En la sociedad en que vivimos no llegan los que "valen", hay que "hacer
se valer": s6lo asi puede uno asegurarse el lugar que le corresponde. Y es /
claro que habrd que defender con ufias y dientes el propio lugar."que supimos
conseguir"”, como dice el Himno... :

Es cierto que muchas veces se censura con mal disimulada envidia a los/ .
que pujan por los primeros puestos, se critica a los que se denomina "trepa-
dores"; sin embargo, en el propio &mbito de vida se asumen, no pocas veces,/
actitudes andlogas.

Una de las caracteristicas propias de la sociedad moderna es lo que se/
denomina "movilidad social”: el canillita suefia con un hijo "doctor”, el abo
gado lucha por llegar a diputado, un artista aspira a ser gobernador o presi
dente... ;Es'malo que esto sea asi? Por otra parte, ;seria posible v desea-/
ble que la sociedad fuera diversa? ;Seria posible el mejoramiento individual
¥ social sin la lucha por ir cada vez mds adelante, sin tratar de ocupar los
primeros puestos? ;No se podria pensar que las palabras de Jesis refléjan la
situacién de inmovilidad social propia de las sociedades pre-modernas, donde
cada uno vivia y moria en el lugar social en que habia macido: el hijo del /
pobre, pobre; y el hijo del rico, rico como su padre?

. Ciertamente: Jes@is vive en la Palestina del siglo I, pero de acuerdo al
testimonio de los evangelios no viene a "canonizar” con su predicacién y su/
accién una sociedad inmévil,. rigidamente estructurada en estamentos ‘infran-/
queables. Todo lo contrario: su anuncio del Reino de Dios pone en crisis, ha
ce tambalear los fundamentos de un ordenamiento que consideraba como de ori-
gen divino las desigualdades entre los hombres. Jesds inaugura un movimiento
impulsado por un dinamismo fraternizador. Un dinamismo que marcha en direc-/
cién contraria a la del darwinismo histérico cuya ley es la prevalencia de /
los mds fuertes y la eliminacién de los mis débiles. Lo que Darwin en su fa- -
mosa obra "EL origen de las especies” establece como la ley de la evolucién,
la supervivencia de los més aptos, se refleja en la sociedad en la que los /
poderosos, los ricos, los violentos, se imponen a costa de la marginacién y/
eliminacién de los débiles, los pobres, los pacificos.

El movimiento fraternizador de Cristo es una "Buena Noticia" para to-/
dos estos "iltimos" y una "mala noticia" para los que han "copado” los prime
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ros puestos.

Ne que ser el servidor de todos (Me. 10, 42-45),

Jesls quiere una comunidad de hermanos: “Ustedes, les dice a los Ap6sto
les, no se hagan 1lamar 'Maestro’, porque no tienen mis que un maestro’y to-
dos ustedes son hermanos. .. que el mds grande entre ustedes se haga el servi
dor de los otros, borque el que se ensalza serd humillado y. el que se-humi-/
1la sers ensalzado" (Mt. 23, .8-12). Por eso las desigualdades en 1a Iglesia/

(que se expresan en titulos y colores) son una ofensa al "Sefior Jesucristo /
resucitado” (Stgo. 2, 1). o

El Concilio Vaticano IT afirma: "En Cristo y en la Iglesia no hay ningu
na desigualdad... existe una auténtica igualdad entre todos en.cuanto a dig-
nidad y a la misién que es comin” (Lumen Gentium n® 32). Y pensar que hace /
algo mds de un siglo escribia un Papa: "Nadie puede ignorar que la Iglesia /
eés una sociedad de desiguales, en la que Dios destind a unos a ser gobernan-

tes y a otros,.a Ser sus servidores. Estos son los laicos; aquéllos, los clé
rigos™ (Gregorio XVI, 1831-1846)

iQué imagen presenta la Igiesia de hoy? ¢Una comunidad de hermanos como _
queria Jesis 'y ensefia el Vaticano II o la que exponia Gregorio XVI? La Igle-

nal y que el "darwinismo histérico*no constituye la dindmica necesaria de la
sociedad sino que imposibilita una convivencia auténticamente humana.

La misién de la Iglesia es ser un signo que manifieste y haga creible /
el anuncio de Jesds: "El Reino de Dios ha comenzado"”. . '

Ese es el sentido de la segunda pardbola: "No invites a tus amigos, ni/
a tus hermanos y parientes, ni a tus vecinos ricos... invita a los pobres, a
los lisiados, a los paraliticos, a los ciegos...". En un mundo que excluye /
cada dia a millones de gente del banquete de la vida, ;a quiénes invitamos /
nosotros? En un mundo que acepta y justifica ideolégicamente el "darwinismo/
histérico" en que sobreviven los fuertes ¥ poderosos que suben a costa de //
los débiles y los pobres, ;a qué se reduce nuestro cristianismo? ;No actua-/
mos justo al revés de como nos ensefiz Jests? ;Pero es posible llevar a la //
practica el evangelio? Hace dos mil afios que Jesis lo proclams...

¢No tendremos que rendirnos "realisticamenté" ante la evidencia de

gue
~ han myerto las utopias,
- hay un tnico "orden posible"”,

- hay que confiar en la “mano invisible"” de que hablaba Adam /
Smith: si cada uno se preocupa del propio interés nos irs bien a todos?

0 acaso serd Jests, "que conoce lo que hay en el interior del hombre"/

(In. 2, 25), el auténtico realista?

e wla b
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SI _QUIERE SEGUIR A JESUS TIENE QUE CONTAR CON LA CRUZ

El pasaje evangélico refine palabras de Jestis sobre el “seguimiento”, o/
sea acerca de e¢émo ser discipulo de Jesds. Se trata de las condiciones o exi
gencias para los que quieren acompafiar a Jesis en el anuncio del evangelio /
del Reino de Dios. Ya al comienzo de esta seccidn del "viaje de Jesls a Jeru
salén” (Le. 9, 51 - 19, 27) el evangelio habia transmitido otras ensefianzas/
de Jesds sobre el seguimiento (Ver Domingo Décimo tercero).

Se trata de exigencias muy. duras. Y para poder captar en su real dimen-
sién las renuncias que se exigen hay que tener en cuenta el gran peso que te
nia entonces la pertenencia al clan familiar. A la renuncia a la familia se/
agrega: "Cualquiera de ustedes que no renuncie a todo lo que posee no puede/

- ser ‘mi-discipulo”.

Para entender correctamente estas duras exigencias es necesario tener /
én cuenta un presupuesto. Hay algo previo a estas condiciones: el anuncio de
la fascinante novedad del mensaje de Jests sobre el Reino de Dios. Las pala-
bras del evangelio de hoy estan dirigidas a personas que han tenido en su vi
da la experiencia de una alegria tan profunda como la de quien encuentra sor
presivamente un tesoro en el campo ¢ de quien ha descubierto una perla pre-/
ciosa (Mt. 13, 44-46). Se presupone la experiencia de haberse encontrado con

alguien que mos ha revelado, que nos ha manifestado el sentido de nuestra vi
da (Jn. 6, 68). ) o _

El encuentro con Jesiis ha hecho nacer en los corazones la esperanza de/
un mundo nuevo que E1 1lama Reino de Dios. Cuando no se tiene en cuenta esta
profunda experiencia previa se corre el riesgo de interpretar las palabras /
de Jesids como si se tratara de normas ascéticas, como si Jests fuera el maes

tro de una moral rigurosa que propone una ética de privaciones y de sacrifi-
cies.

Se trata en cambio de ciertas consecuencias concretas gue comporta la /
decisidén de comprometernos personalmente con Jesls y con su causa: el Reino/
de Dios. Quien quiere seguir a Jesds tiene que desligarse de estas ataduras.
Todo, atn lo que uno m&s valora: las relaciones -familiares, lo que tenemos y
atn nuestra propia vida debe pasar a segundo Iugar (Mt. 10, 37-39).

Otra precisién. Jesis pone en relacién sus exigencias con ciertas prome
sas. Quien abandona todo por Jestis y su evangelio "recibiri en este tiempo /
el ciento por uno en casas, hermanos y hermanas, madres, hijos y campos, atin
en medio de las persecuciones v en el munde futuro la vida eterna" (Mc. 10,/
29-30). Es decir, quien acepta el llamado de Jestis a seguirlo, no queda rele
gado al aislamiento; por el contrario, entra a formar parte de una nueva co-
munidad, de una nueva familia formada por -1os que viven esa realidad que Je-
sis llama Reino de Dios.

Las exigencias del seguimiento no son un llamado exclusivamente a dejar
todo, sino un llamado a algo positivamente nuevo, un llamado a integrarse en

- una nueva comunidad con un nuevo estilo de vida,

iEsto se realiza hoy? ;Dénde estd la comunidad cristiana? :Es nuestra /
parroquia una comunidad? ;Hay comunidades cristianas de base? ;No vivimos a-
€aso un cristianismo individualista? Por eso las palabras del evangelio de /
hoy suelen interpretarse como exigencias ascéticas individuales. ..

En el breve perfiodo de la misién de Jesls, que no superd los tres afios,
se dan como dos momentos: Al principio de su misién Jesds alcanza gran popu-
laridad, es admirado y seguido por un nimero creeciente de gente. Pero la li-

. bertad con que se expresa y act@a Jesis hace que los dirigentes religiosos /
“lo comiencen a observar con preocupacion que poco a poco va convirtiéndose /

en hostilidad. Tratan de desprestigiarlo ante la gente acusdndolo de despre-
ciar la Ley de Dios e, incluso, de ser un instrumento del demonio (Mc. 3, //

.22; Jn. 9, 16). Va cerrandose en torno a Jests un cerco de sospecha. La con-

dena de los dirigentes religiosos hace que la gente comience a desconfiar de
Jesds y vaya alejindose de EI. _ :

Jests es consciente de 1la nueva situacién; ademds, la muerte violenta /
de Juan el Bautista constituye una llamada de atencién: se cierne sobre Je~/
sis la amenaza de la muerte (Mc. 3, 6; Juan 7, 1; Me. 8, 31). B

Quien quiere ser discipulo de Jeslis, quien quiere seguir a JesGs, debe/
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contar con el riesgo de la cruz, es decir, con la posibilidad de su propia /
muerte. Quien quiere ser discipulo de Jes@is debe saber a qué consecuencias /
se expone.

Este es el sentido de las dos pardbolas: la de la construccién de la to
rre y la de la guerra. Como varias parédbolas, comienzan con una pregunta: //
Y¢Quién de ustedes...? ;Qué rey...?". Las pardbolas constituyen un llamado /
de atencidn: piensen seriamente antes de comprometerse. El asunto es serio vy
las consecuencias pueden ser dolorosas. Tienden a disuadir a quien no estd /
decidido a ser consecuente hasta el final... En ese caso, mas vale no comen-
zar... -

Las palabras dichas por Jesis en su tiempo a sus discipulos fueron ////
transmitidas por los evangelistas a sus comunidades y hoy la Iglesia las ac-
tualiza para nosotros. "El que no carga con su Cruz y me sigue, no puede ser
discipulo mio" (Lc. 14, 27). '

Estas palabras de Jesds: persecucién, cruz, muerte... en algunos pai-//
ses, también de esta América Latina que recordard los quinientos afios de la/
liegada del evangelio, no son palabras vacias sino que éxpresan una tragica/
realidad. Incluso .no hace mucho tiempo, en nuestro pais se encarceld, se tor
turd, se mats, se hizo desaparecer a personas. cuyo tnico delito habia sido /
-Su compromiso con los pobres siguiendo a Jesds. Se los acusé de subversivos/
y guerrilleros reeditando las acusaciones falsas que motivaron la condena de
Jests (Le. 23, 2). También a E1 Pilato lo condené como lider de un movimier-
‘Lo guerrillero: ése es el sentido de la inscripeién que hizo poner en la ///
cruz: "Jesls nazareno rey de los judios" (Jn. 19, 19-22). T

Nosotros hoy estamos invitados a seguir a Jesls, a ese JesUs cuya fide-
-lidad en el anuncio del Reino de Dios 1o llevé a aceptar la cruz y la muer-/
te. ' ' | o ‘

Jests no acab6 en el sepulcro: Dios lo resucitdé (He. 2, 32); por eso no
Seguimos a un muerto; estamos comprometidos con un viviente (Le. 24, 5). Pe-
ro la luz de la resurreccién no anula la obscuridad de la cruz porque-el re
sucitado es el crucificado. No hay dos Cristos: un Jesids de la historia ¥ un
Cristo de Ja fe. Es decir: el Sefior resucitado es el mismo Jestis que vivid /
de una determinada manera y por eso murid; no de muerte natural sino de muer
te vioclenta, en la cruz. La resurreccién de JesGs no banaliza ni diluye las/
circunstancias concretas de su existencia histérica sino que manifiesta su /
trascendencia. =~ , - ' s ' L

~ Hay que saber que ya al comienzo de la era cristiana hubo quienes .conce
bian la divinidad de Jestds de tal manera que no daban ninguna importancia a/
su vida histérica concreta, llegando a decir que Jests tenia apariencia huma
na pero que no era un hombre como nosotros V por eso tampoco su muerte habia
sido real. Los evangelios nacen, en cierto modo, como un correctivo de esa /
mentalidad mitica. Sin ser biografias de Jesids sino testimonios de fe, preci
samente por' eso dan cuenta de la realidad histérica de Jesds en el contexto/
de la-Palestina del siglo I. ‘ o ' T

El Jests de los evangelios tiene una "densidad" humana insoslayable, //
que se manifiesta en el modo de realizar su misién, en sus relaciones con //
los distintos grupos de sus contemporéneos, en sus tomas de posicién 'y en //
dos conflictos que suscitaba y que culminaron con su muerte en-la cruz. Una/’
muerte real: no aparente. , S

La cruz ha llegado a ser un simbolo eristiano. Se corre el riesgo de //
pensar que quien lleva una cruz es cat6lico... En nuestro pais se ponen cru-
ces por' todos lados: en las casas, en la Casa de Gobierno, en las comisari-/
as, en los cuarteles... Hay gente que se alegra porque se ponen cruces en to

das partes... ;No seria mejor que no hubiera cruces en tantos lugares en don

de hay tan poco de cristiano?

‘Se regalan cruces, se hacen joyas en forma de cruz, cruces de oro y pie
dras preciosas que las sefioras ricas lucen en fiestas y recepciones... -

{Qué tienen que ver todas estas cruces con la cruz histérica de Jesds?/
Nada. Y precisamente aqui estd la raiz de las deformaciones a las que nos he
mos acostumbrado y por eso no nos chocan. Las cruces y los crucifijos no evo
can, no traen a la memoria la cruz en que murié Jesls. La cruz era un instru
mento de tortura. A nadie se le ocurrirfia adornarse con una picana o colgar/
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 una imagen de la guillotina o de la silla eléctrica...

La cruz es un simbolo conflictivo: habla de traicién, de injusticia, de
ensafiamiento contra un inocente que fue fiel a Dios y a los hombres hasta el
 final. o

H
H

mhn.’

El simbolo cristiano no es simplemente una cruz sino la cruz ‘de Jesis. /
Y tiene sentido recordar la cruz de Jesis porque Jesis murié en ella para //
que no se siguiera crucificando a los inocentes. Tiene sentido representar a
Jestis en la cruz porque, como decia Pascal: "Jesucristo sigue en agonfa has-
ta el fin del mundo v durante este tiempo no se puede dormir”. Cristo es hoy
de nuevo crucificado: en tantos mirtires latinoamericanos y de otros pue-///
blos, en tantos pobres... La palabra “pobre"” choca. En estos dfas se ha ////
transformado en un tema de polémica:- ;hay mis o menos pobres que antes? Se /
prefieren términos méds asépticos: carenciados 0, mejor atn, se los designa /
eufemisticamente con una sigla nueva, se habla de los millones de N. B. 1.:/
"Necesidades Bdsicas Insatisfechas”. :

Pero las palabras que escuchamos hoy en el evangelio, mis que a ese ob-
jeto que llamamos cruz o crucifijo, hacen pensar en lo que se suele 1lamar:/
las "cruces de la vida". . o

El término "cruz" se utiliza para designar el sufrimiento enviado por /
Dios, y la expresién “"llevar 1a cruz" significa en el lenguaje catélico co~/
rriente: aceptar los contratiempos, las enfermedades, el dolor... =~ =~

El tema del sufrimiento y de la actitud cristiana con respecto al- sufri
miento es un tema muy complejo y el tiempo que tenemos para tratarlo es muy/
breve. El sufrimiento, el dolor, es un aspecto ineludible de la existencia /
humana y la actitud de los hombres frente a &1 estd condicionada por muy di-
versos factores. Ademds, lo que se suele considerar como actitud cristiana /
frente al sufrimiento es la resultante de una serie de elementos heterogéne-

05 y a.veces contradictorios.

El cristianismo ha llegado a hosotros a través de una larga historia de
.dos ' mil afios. Se me ocurre una comparacién: el cristianismo es semejante a/
un rio-de montafia en creciente que va pasando por muchos lugares, -por campos
y ciudades, por montes y llanuras, y va arrastrando e incorporando a su co~/
‘rriente muchas cosas: &rboles, flores, muebles, restos de construcciones, '//
etc., ete. ) o : ' ‘

Cuando se reflexiona sobre este tema del sufrimiento v de la cruz, -aflo
ran en la mentalidad cristiana concepciones, valoraciones, actitudes, de los
mis. diversos origenes. ‘ - ' s

. Es no s6lo interesante sino necesario realizar una tarea de discerni-/./
‘miento en la mentalidad cristiana corriente frente al sufrimiento en orden.a
poder tener en este aspecto una actitud coherente con el evangelio de. Jesu-/
cristo. Habria que ir desentrafiando 1a mentalidad corriente y nos ‘encontrari
‘amos con... jah, aqui hay un rastro de la espiritualidad de los monjes del 7
medioevo!... ;Y esto? Ah, no; esto viene de mds lejos; este modo de ver las/
cosas viene del estoicismo, de los primeros siglos del cristianismo, en el /

contexto de la cultura grecorromana... ' :

- Se.trata de un trabajo largo y dificil para detectar los compohentes-de
la mentalidad cristiana corriente y confrontarlos con la vida vy la ensefianza
de Jesis. Pero digamos al menos algo sobre las "cruces de la vida". .

Una sefiora se queja: "Mi marido se emborracha... mi marido anda con o-/
tra mujer..." No faltard quien pretenda consolaria dando -una interpretacién/
presuntamente religiosa de esa situacién: "Y... qué le va a hacer, sefiora; /
~es.la cruz que Diog le dib..." ~ - :

Se qued6 sin empleo... no le alcanza para mantener la familia...:‘"Son/
- cruces que Dios manda y que hay que aceptar..." : ? : -

Ese modo de pensar se expresa tambi&n en la pregunta angustiada: "Pero,
{POr qué Dios me mandard -seme jante cruz? ;Qué he hecho vo de malo...?".

Y la respuesta: "Qué le va a hacer... Todo el mundo tiene su cruz: cruz
tiene el pobre, pero también los ricos tienen sus cruces”.

;Serd asi?
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Se aconsejaba, no sé si todavia se hace, no envidiar las cruces de los/
demds... "Si usted pudiera verlas se convenceria que la suya es la mds livia
na". Se contaba un cuentito: A un cristiano que se quejaba porque su cruz e-
ra muy pesada, Dios le hizo una propuesta: "Mird, te concedo esta gracia: [/
que elijas tu cruz, la que mejor te parezca"., Y entonces lo hizo entrar en /
un salén lleno de cruces. Las habia de todo tipo: grandes, chicas, simples,/
‘muy adornadas, de distintos colores... El hombre fue probando una tras otra/
todas las cruces. Al .final se decidid por una, la méds liviana y manuable.../
y salif muy contento hasta que, al mirarla mejor, cayo en la cuenta que la /
¢ruz que habia elegido era... jla suya! "No envidie las cruces de los demis:
la suya es ciertamente la mis liviana". Pero, por las dudas, estaba pronto /
el consuelo para la otra posibilidad, para el caso de que la cruz fuera més/
pesada: “No se desanime", se aconsejaba; "usted va a tener mayor felicidad /
en el cielo porque cuanto mis sufra acd, gozard més en la otra vida".

¢(Esa es la cruz de la que habla Jesis? ¢Ese es el mensaje cristiano: la
resignacién? ;Ese es el sentido de las palabras de Jests acerca de la cruz /
que tiene que llevar quien quiere ser su discipulo?

La cruz es un término con el cual se designa todo lo negativo que hay /
en la vida y en el hombre, y al llamarlo cruz se lo transfigura y se le atri
buye un‘valor trascendente. E§ por eso que el cristianismo ha sido acusado /
de tremendamente inhumano, porque glorifica el sufrimiento, todo lo que cer-
cena, todo lo que amputa, todo lo que impide la realizacién del deseo y de /
la felicidad humana.

La mentalidad cristiana corriente transfigura y glorifica el sufrimien-
Lo porque estd convencida de que a las cruces las manda Dios... Pero el Dios
a quien Jesls llama Padre, ;ése es el que quiere que sus hijos sufran?

Jests dijo todo lo contrario. Un dia preguntd: ";Qué padre da a su hijo
una piedra cuando le pide pan? ;Y si le pide un pescado, le dard una serpien
te? ;Y si le pide un huevo le dard un escorpién? Y si ustedes que son malos/
saben tratar bien a sus hijos, jcudnto mis el Padre que estd en el cielo!" /
(Le. 11, 11-13). :

Hay gente que piensa que Dios se pone contento cuando unc sufre; enton-
ces hacen mortificaciones, se castigan para agradar a Dios. Aqui tocamos un/
punto muy complejo: el tema del sentimiento de culpa, la concepcién del peca
do, el tema de la reparacién, etc. ‘

Enel fondo se piensa que sufriendo uno agrada a Dios, que Dios ve con/
‘gusto que uno sufra, gque Dios, por tanto, estd contento cuando uno sufre...

Pero... ;entonces Dios es un sidico? ;C6mo calificar a un Dios que re-/
parte cruces entre los hombres? :

El Dios verdadero y viviente ama la vida ¥ no quiere el sufrimiento de/
sus hijos. Dios Padre no gozaba cuando Jestis moria en la cruz gritando: ////
"Dios mio, Dios mio, ;por qué me has abandonado?" (Mc. 15, 34),

Entonces jcémo entender las palabras de Jesis acerca de la Cruz necesa-
ria para ser sus discipulos?

El evangelio habla de la cruz de Jestis. Y la cruz aparece en la vida de
Jests no porque El la haya buscado sino como consecuencia de la maldad huma-
na: de esa cruz habla el evangelio. Jests nos advierte que en la medida en /
que tratemos de seguirlo, en la medida en que pretendamos vivir de acuerdo a
la 16gica del Reino, tendremos que afrontar como El el conflicto, tendremos/
que afrontar la cruz. '

La palabra de la cruz no es una palabra de resignacién sino de enfrenta
miento contra todo lo que se opone al Reino. Esa es la Cruz que no puede evi
tar quien quiera vivir en este mundo como vivié Jesis.

4 Jesis fue a la cruz no porque se hubiera resignado, sino precisamente /
porque se rebeld contra un ordenamiento injusto que exigia la aceptacién re-
signada en nombre de Dios. :

Jestis fue a la cruz no para transfigurar y glorificar lo negativo que /
hay en el hombre y en la vida, no fue a la cruz por resentimiento contra la/
felicidad del hombre. Fue a la cruz precisamente porque luché contra todo lo
que hace sufrir al hombre: la enfermedad, el hambre, el egoismo que nos sepa

mhmf »




T
i

1Y |

1

06-09-92 , -5 - 151

=z SI QUIERE SEGUIR A JESUS TIENE QUE CONTAR CON LA CRUZ
i ra de Dios y nos enfrenta entre nosotros.
ot .
= Que haya gente que no tiene qué comer, que no tiene casa ni trabajo, //
gy gue no tiene acceso a la salud y a la educ301on no se debe a que Dios le man
i uen d6 esas cruces sino que se debe a pecados que cometemos los hombres, hombres
- concretos, con nombre y apellido. Ademds se mete en una misma bolsa la injus
=y ticia y el céncer... Se sacraliza el sufrimiento. Pero Dios, entomces, ;no
== tiene nada que ver con el sufrimiento? Ciertamente si tiene que ver con el /
N ca ~sufrimiento. El Dios viviente que se manifiesta en la historia segin el tes-
= timonio de la Biblia, el Dios a quien Jesds nos ensefié a llamar "Padre", tie
. ne que ver con el sufrimiento: es un Dios que ve ¥ que oye a los que sufren.
R Es el Dios que desde el éxodo afirma: "He visto como sufre mi pueblo... he /
" escuchado sus gritos y sus lamentos... he visto las injusticias... lo libra-
et ré." (Ex. 3, 7-8). :

Dios no es neutral: estd de parte de los que sufren, pero para que de-/
jen de sufrir. Ese es el sentido desestabilizador del "desorden establecido”
que tiemen las bienaventuranzas de Jesds que proclaman: "Felices los pobres" .
pre01samente porque van a dejar de ser pobres y no como una c1n1ca glorlflca
-cién de la miseria. -

Para seguir a Jeslis hay que luchar como El1 para que ho se siga crucifi—
cando a los inocentes; si actuamos asi tendremos que aceptar la cruz de Je-/
sds.
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El pasaje evangélico de hoy ha sido leido este afio el Cuarto Domingo de
Cuaresma. Es una pardbola muy rica que presenta como tres momentos: el prime
ro, la partida del hijo menor hacia el extranjero, que acaba en su aliena-/7
cidén y en su vuelta; el segundo momento, la intervencién del padre que cam-/
bia el sentido del regresd del hijo menor y que organiza una fiesta; el ter-
cer momento, la actitud del hijo mayor que reacciona negativamente contra la
fiesta con que se festeja la vuelta del menor a la que, sin embargo, &1 tam-
bién estd invitado. o ) '

Al principio de la parédbola, el 'hijo mayor es mencionado como al pasar/
(vs. 11). Pero la pardbola presenta la actitud del padre con respecto a los/
dos hijos y esto es lo que da la tensién al relato. El momento central, el /
comienzo de la fiesta a la que estdn invitados los dos hijos sefiala el cam-/
bio para el padre, para el hijo menor, pero también para el mayor. El relato
acaba con la invitacién a la fiesta, de ese modo permanece abierto: ientrard
el mayor? o : : : . o
' La situacién con que comienza la pardbola no era algo desusado. Tanto /
el pedir antes de la muerte del padre la parte de herencia que le correspon-
dia (un terecio, ya que los dos tercios son para el -mayor, de acuerdo a Deut.
21, 17) como el emigrar al extranjero mo era ‘algo raro. En tiempos de Jestds/

. vivian en Palestina no mis de medio millén de habitantes mientras que vivian
en el extranjero, en la "didspora" (=dispersi6n) alrededor de cuatro millo-/

nes de' judfios. Muchos abandonaban Israel en busca de mejores posibilidades /
de ‘vida. - ' ' ‘

' Esa es, quizds, la intencién del hijo menor. Pero la actitud del padre/
llama la atencién. ;No hubiera correspondido que le hubiese advertido al me-
nor el riesgo que corria? ¢Por qué no llamarle la atencién acerca del valor/
de lo que dejaba detrds de si? ¢No da la impresién de ser un padre poco. prec
cupado por el bienestar del hijo? El padre acepta la decisién del hijo, no 7/
S€ -opone; permanece abierto y espera... . ' ‘

' Para el joven, el extranjero no es quizéds la tierra de infinitas posibi
lidades que habia sofiado. .. "Malgasté su fortuna en una vida licénciosa..."/
(vs. 13), desenfrenada. Este dato que es reafirmado .por el hijo mayor (vs. /
30) ha dado origen al titulo de la pardbola en castellano: "EI hijo prédi-//
go". La palabra "prodigo”, 'que ha caido en desuso, significa "disipador, gas
tador, manirroto; que desperdicia y consume sus bienes en gastos -indtiles y/
vanos, sin medida, orden ni razén" (Diccionario de la Real Academia ‘Espafio-/
la), "Prédigo" corresponde al "calavera” de los tangos de la Guardia Vieja;/
hoy, quizds, le diriamos "playboy”. . o

Pero el pérsonaje central de la pardbola no es el hijo menor sino el pa

dre; mas precisamente, €1 padre que hace una fiesta por la vuelta del hijo 7/
menor a la que invita también al mayor. ' ' '

"Habia gastado todo cuando sobrevino mucha miseria en aquel pafs y co-/
menzdé a sufrir privaciones" (vs. 14). No 1le quedS otra salida que ponerse a/
trabajar a las 6rdenes de "un habitante de aquella regiéu que lo mandé a su/
campo a cuidar cerdos”. Un dicho ‘judio afirma: "Maldito el hombre que cria /
cerdos”, porque tiene que ocuparse de animales impuros (ver Lev. 11, 7). Al/
escuchar esto los oyentes de Jesis pudieron pensar en la situacién de los pu
blicanos, de los recaudadores de impuestos: también ellos estaban a las érde
nes de los paganos v realizaban un trabajo que los hacia impuros.’ -

.~ La situacién del hijo menor, aunque presentada sin patetismo, es real-/
mente digna de compasién. Esti en 1a extrema- necesidad sin poder:contar con/

nadie en quien apoyarse. Estd solo al final de ese camino que emprendié lle-
no de ilusiones. '

- E1 camino del hijo menor... o quizas. los caminos del hijo menor: el ca--
mino hacia el extranjero que acabd en la alienacién; el camino hacia si mis-
mo y, finalmente, el camino hacia el padre. Al volver hacia si mismo ("reca-
pacité” dice el texto leido; puede traducirse: "entrando dentro de si") aflo
ran a su conciencia dos preguntas: ;Qué tengo por delante? La perspectiva de
morirme. de hambre mientras los empleados de mi padre viven en la abundancia.
iPuedo pensar en volver? Pero, en conexién con este pensamiento aparece la /
segunda pregunta: ;Quién soy yo? Soy nadie, nadie para nadie... (Y para mi /
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padre? ...mi padre... jpuedo llamarme hijo suyo? He perdido el derecho a te-
nerlo como padre, he perdido el derecho a ser considerado hijo suyo. De esta
conciencia nace la decisién de pedirle al padre que lo acepte ya no como hi-
jo. sino como un asalariado... Y se pone en camino hacia el padre...

~ Pero su camino hacia el padre es el camino del padre hacia é1l: "Cuando/
todavia estaba lejos, su padre lo vio v se conmovid profundamente; corrié a/
su encuentro, lo abrazé y lo besé" (vs. 20).

¢Por qué tiene el padre esta actitud? (No habria sido mds razonable es-
perar hasta que el hijo hubiera llegado a la casa? iNo hubiera sido compren-
sible que el padre hubiese "paladeado" un poco su "triunfo": al final el hi-
jo "tuvo que dar marcha atrds"? Todo lo contrario: el padre no espera que el
hijo reconozca su error y no sélo no exige sino que interrumpe su "confe-///

. s1én". Lo esperaba, pero no sentado en su casa sino oteando el horizonte; . //
( ] s D

por eso "lo vio de lejos y se conmovié profundamente, corrié a su encuentro”
(una actitud completamente inusual en un oriental)}, "lo abrazé y lo besd". /
Lo trat6é como un hijo querido. El amor del padre no viene después sino antes
del reconocimiento de la falta. El amor del padre no es el regalo para el hi
jo arrepentido; el hijo que regresa es el regalo para.el padre. La alegria /
del padre es tan grande que ordena inmediatamente una gran fiesta., Esta fies

ta es el comienzo de una nueva vida para el hijo menor: "Comamos v festeje—/

mos porque mi hijo estaba muerto y ha vuelto a la vida, estaba perdido y fue
encontrado. Y comenzé la fiesta" (vs. 23-24). :

Entonces aparece el hijo mayor. Al acercarse a la casa se sorprendié //
por la misica y los cantos que llegaban de la fiesta. Pregunté a uno de los/
criados qué pasaba y éste le explic6é: "Tu hermano ha regresado y tu padre hi
z0 matar el ternero engordado porque lo ha recobrado sano y salvo" (vs. 27).
El sirviente presenta la situacién como si fuera légica la reaccidén del pa-/
dre. Pero ;les parece a ustedes tan 16gica la actitud del padre? Hemos escu-
chado michas veces la pardbola; quizds eso. explica que no: reaccionemos como/
lo harian quienes la escucharan por primera vez: irecibir con una fiesta a. /
semejante irresponsable que despue$ de haberse arruinado por darse la buena/
vida viene de nuevo a vivir en la casa como si nada hubiera pasado? ;Serd //
que el padre estd "reblandecido"? -

"Se enojé y no quiso entrar” (vs. 28). ;No hubiera reaccionado usted i-

gual? ;No le parece légica la actitud del hijo mayor? Y aparece el padre; o-
tra vez el padre se adelanta, &1 da el primer paso también al ‘encuentro del/f

- ‘hijo mayor. Y no se dirige al hijo "mandéndolo", se dirige a €1 "rogéndole"/

que entre. jQué padre desconcertante!

" El mayor le responde echdndole en cara sus afios de servicio. La expre-/
sién que utiliza: "Hace tantos afios que te sirvo" manifiesta la actitud de '/
un esclavo con respecto'a su amo. No pronuncia la palabra "padre"-(jpalabra/
que ‘aparece doce veces en el relato!) ni la palabra "hermano". Para referir-
se a su hermano dice: "Ese hijo tuyo". Aqui hay un punto muy importante. A1/
no querer reconocer como hermano al menor, €1 no se reconoce hijo de su pa-/

dre; para €1, el padre es un extrafio, es su amo...

El padre, en cambio, se dirige a é1 diciéndole carifiosamente: "Hijo mi-

0" y al referirse al menor no dice "mi hijo" sino "tu hermano". El padre le/
ruega que entre a participar de la fiesta: ;entré?, ;no entré?. La parabola/
queda abierta. : S ‘

~ El contexto de la pardbola estd expresado claramente ‘al comienzo de es-
te capitulo 15: los escribas y fariseos criticaban a Jesiis porque comia con/
los pecadores (vs. 2), con los que ellos marginaban del Pueblo de Dios. La /
parabola ilustra la actitud de Jestdis, y en el modo de actuar de Jes(s se ma-
nifiesta lo que por medio de la pardbola propone ‘a sus oyentes. '

Ciertamente, el punto culminante es la fiesta que celebra el regreso [/
del hijo menor y el mayor junto a la puerta. E1 problema es el contraste en-
tre las manifestaciones de alegria en torno a una mesa bien servida y las re
criminaciones de la gente religiosa y austera a quienes estas fiestas escan—
dalizan. Jesls es motivo de escéndalo para esta gente porque las fiestas en/

que participa no son el lugar apropiado para quien se presenta como enviado/
de Dios (Mt. 11, 19). ‘ : .

Jesls no se contenta con recibir misericordiosamente a los pecadores, /
que son socialmente marginados, en el secreto de la “"sacristfa" sino gque par
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ticipa en sus banquetes. Es esta alegria bullanguera lo que irrita e indigna
a los dirigentes religiosos. '

Teniendo en cuenta este contexto, se puede entender mejor la importan-/
cia que tiene en la pardbola lo referente a la comida: "calmar el hambre®, /
"morir de hambre", "pan en abundancia", y, sobre todo, el ternero engordado/
que se menciona tres veces en el relato, y el contraste entre el termerc y /
el chivito (vs. 29-30). : ' : -

Lo que mds choca no es tanto el perdén sino la fiesta. La solucidn acep
‘table para los oyentes de Jesds hubiera sido la que habia pensado proponer /
el hijo menor: ser recibido en la casa paterha no como un hijo sino como un/
asalariado. De ese modo se podria unir la misericordia a la justicia.

Los fariseos que criticaban a Jests por su actitud con los que ellos //
marginaban por ser pecadores (Lc. 15, 2) tienmen la imagen de un Dios justo:/
un Dios que premia a los buenos, a los que cumplen la Ley (o sea, a ellos) y
castiga a los malos (o sea, a los otros). -

;No seria Dios capaz de perdonar? Si, responde la gente religiosa, per—

donar si, pero al que antes repare su pecado satisfactoriamente, al que "pa-

gue" por el mal que ha hecho. Para la gente religiosa, Dios es una especie /

de meticuloso contador a quien no se le escapa nada; y el hombre, si quiere/
salvarse, tiene que merecer su aprobacién por el cumplimiento estricto de la
Ley de Dios. :

El Dios de Jesds es un Dios diferente. No espera que el pecador repare/
su pecado para amarlo, lo ama "antes": "Dios nos amé primero" (1 Jn. 4, 10).
£l amor de Dios no es algo que nos ganamos, que nos merecemos cumpliendo la/
Ley: "El nos amd primero". El amor de Dios no es algo que podemos reconguis-—
tar haciendo penitencia, reparando nuestro pecado: "El nos amé primero".

Esta es la Buena Noticia que trae Jesds. Dios es Padre, por eso nos ama
"primero"”, por esoc nos ama "gratuitamente".

Bl Dios de Jestis es como el padre de la pardbola que no esperé en la ca
sa al hijo menor para admitirlo como un asalariado, sino que estaba oteando/
el horizonte y cuando "lo vio, se conmovié profundamente, corrié.a su encuen
tro, lo abrazé y lo besé” (vs. 20). _ . '

El padre no espera que su hijo vuelva para perdonarlog-ya lo habia per-
doriado, por eso corre a su encuentro (el camino del hijo hacia el padre es /
en realidad el camino del padre hacia su hijo), lo abraza y lo besa.

Esa es la Buena Noticia de Jesds: Dios los ama, ya estdn perdonados sin
condiciones previas, el Padre no les va a pedir cuentas, s6lo estd ansioso /
de poder volverlos a abrazar y a besar. ' :

La,Buena Noticia de Jesis es que "Dios no es un premio para el‘pécadér/
arrepentido, sino el pecador arrepentido es un regalo para Dios" (POHIER).

FpFEE L /
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El pasaje del evangelio que leemos hoy tiene dos partes: la primera es/
una pardbola, posiblemente tomada de la vida; la segunda, presenta una serie
de dichos de Jestis sobre la actitud con respecto al dinero. -

La parébola, que se suele denominar "E] administrador deshonesto”, es /
designada por algunos como "Parabola del administrador astuto".. .

Quiz4s la pardbola relata un hecho acontecido en esos dias y .comentado/
con indignacién por la gente:. Al rico propietario de un latifundio le llega/

'la noticia de los manejos deshonestos de su administrador. E1 patrdn le pide

que le rinda cuenta de su trabajo a la vez que le comunica su despido. E1 ad
ministrador quedard en la calle. Ante esta desastrosa perspectiva, el admi-/
nistrador recapacita: "Y ahora, ;qué hago? ;Qué salida me queda?”. Es claro/
que no hay posibilidad de que el patrén vuelva sobre su decisién: para el ad
ministrador la suerte estd echada. ' ' '

";Qué hacer?”

";Trabajar la tierra? ";Ya no tengo fuerzas para eso!...

“;Vivir de limosnas? iNi pensarlo! Me moriria de verglienza...". Notemos
al pasar: le darfa verglienza pedir limosna, perc no le da verglienza robar...
que es lo que hizo antes y lo que va a acabar haciendo... jCudnta gente hay/
asi! s i

‘ Finalmente, encuentra una salida: "Ya sé lo que voy a hacer para que, /
cuando deje el puesto, haya quienes me reciban en su casa” (vs. 4). Convoca/
a los deudores de su patrén y "arregla” con ellos, fragua nuevos documentos/
que los favorecen. De esa ‘manera se asegura amigos que sabran darle una mano
cuando esté en la mala... - =~ = ‘

Lo que todos esperaban, escuchando los manejos del administrador, era /
la censura de parte de Jesis. La conclusién que parecia imponerse era: "Se [/
dan cuenta lo mal que ha obrado este hombre... ustedes no tienen que actuar/

> 1

asi”.

La conclusidn, en cambio, es totalmente desconcertante: "El sefior alabé
a este administrador deshonesto por haber obrado tan hdbilmente" (vs. 8). Es
como si JestGs dijera: ";Ustedes condenan al administrador? jMéds bien deberi-
an aprender .de é1! : S S

Esta conclusién de la pardbola,’ tan inesperada, ha creado dificultades/

‘de interpretacién en todos los tiempos y se ha tratado de muchas maneras de/

"moralizar" el relato. No tenemos tiempo de traer a colacién las distintas./
tentativas. S6lo les cuento -una: Segin algunos comentaristas, lo que el ad-/
ministrador les "perdond" a los deudores no era algo que éstos debian al pa-
trén; el administrador, por el contrario, habia renunciado a la comisién //
que le correspondia por su trabajo. jDe ese modo habria dado prueba de un de
sinterés ejemplar! ‘ '

Las tentativas antiguas y modernas de moralizar la pardbola son indti-/
les, no convencern.

Jesds propone su ensefianza por medio de una pardbola que tiene como per
sonaje central no a un santo sino a un anti-héroe. Por otra parte, no es és-—
te el tnico caso que tenemos en el evangelio. En este mismo evangelio de Lu-
cas (18, 1-8), Jesis pone en escena a un juez que "no teme a Dios ni respeta
a la gente" y cuyo comportamiento se presenta como una ilustracién de... jla
actitud de Dios con respecto a quienes le rezan! '

Es importante para interpretar las pardbolas, descubrir el punto al que
tienden. En la alegoria, cada uno de los detalles del relato tiene un senti-

do (ver, por ejemplo, la explicacién de la parédbola de la cizafia: Mt. 13, //

- 37-43) . '

Fn esta pardbola el acento no estd puesto en los manejos deshonestos //
del administrador sino en que este hombre cay6 a tiempo en la cuenta del //
peligro que corria v actué con decisidén, tempestivamente. Lo que se alaba //
del administrador es "haber - obrado tan hdbilmente" al encontrarse en una Si-
tuacién critica: ha sido previsor y ha asegurado su futuro. El Reino de Dios
esti a las puertas, anuncia Jesds; hay que aprovechar el tiempo para asegu—/

H
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rarse un lugar en el Reino y evitar el desastre de ser excluidos.

Al transmitir la pardbola de Jesds, Lucas la aplica a la comunidad, a /
los cristianos. Por eso la verdadera conclu31on de la pardbola estd en el //
vs. 9: "Y Yo les digo a ustedes: higanse amigos con el dinero de la injusti-
cia para que cuando les falte, ellos los reciban en las moradas eternas”. Es
te versiculo estd calcado sobre el vs. 4: "Ya sé lo que voy a hacer para que
cuando me echen de la administracién haya quienes me reciban en su casa”

El sentido de la recomendacidén expresada en el vs. 9 es perfectamente /
claro: den sus bienes a los pobres. Es lo mismo que se lee en Lc. 12, 33: //
"Vendan sus bienes y denlos como limosna... acumulen un tesoro imperecedero/
en el cielo” ' '

Los pobres que se habran beneficiado con el dinero, con los blenes que/
se les han compartido, recibirdn a quienes han actuado asi en las moradas e-
ternas, en el cielo. Los pobres son, segin las Bienaventuranzas, los prime- /
ros invitados, los que poseen el Reino: "Felices ustedes los pobres porque /
el Reino de Dios les pertenece” (Lec. 6, 20).

Lucas transmite con mds amplitud que los otros evangelistas las ensefian
zas de Jesls con respecto a los ricos y los pobres, al peligro de la riqueza
y a la actitud con respecto a los hienes, al dinero, al tener.

Tenemos que reconocer que aunque no seamos una de las trescientas perso
nas que poseen una fortuna de mds de mil millones de délares, este tema sus-
cita en nosotros cierto rechazo. Es un tema que no se lo suele abordar a fon
do. Cuando se lo toca en el contexto de un discurso religioso se reduce gene
ralmente a exhortaciones a ayudar a los pobres o a pedir alguna contribucidn
para algin fin determinado. Perc no se aborda la relacidn que tiene con la //
salvacién la actitud concreta con respecto al dinero, a las posesiones y al/
poder que ello implica. Para la mayoria de los catdélicos, el ambito de lo e-
conémico tiene muy poco o nada que ver con la vida cristiana.

Aungue no siempre estén de acuerdo con las concepciones y directivas de
la jerarquia en las cuestiones referidas a la sexualidad, sin embargo no sue
len cuestionar la relacidén de la dimensidén sexual de la existencia con la vi
da cristiana y la salvacién. El tema de la infidelidad matrimonial, del adul
terio, del aborto, de las relaciones prematrimoniales, etc., para la mayoria
de los catélicos tienen que ver con su vida religiosa, con su relacién con /
Dios; es un dmbito en que se juega la gracia v el pecado, la salvacién y la/
condenacién. Pero el tener dinero, el usar el dinero que uno tiene segin lo/
que a cada uno le parezca, el hacer tales inversiones, el evadir tales im-//
puestos, el participar en tales negocios, el pagar a los trabajadores tales/
salarios, el vivir de acuerdo al propio interés, de la familia, de la empre-
sa, teniendo como criterio del uso del dinero su mayor rendimiento sin otra/
preocupacién adicional... estos temas parecen no pertenecer al dmbito de ///
nuestras relaciones con DlOS para muchos, todo esto tiene poco o nada que /
ver con la salvacién y la condenac1on o

Para Jes@is, en cambio, en este &mbito de lo que llamamos econdémico, se/
Jjuega particularmente la salvac1on v la condenacién. Si fue casi provocativa
mente comprensivo y abierto.para comportamientos "irregulares” en el Ambito/
de las relaciones sexuales (la addltera, la prostituta), fue sumamente claro
y tajante en lo referente a la justicia y a la actitud con respecto al dine-
ro v a los pobres.

la posicién de Jesls en este punto es mis radical que la de los profe~/
tas. Estos condenan las riquezas producto de la injusticia y de la explota-/
cién de los pobres (por ejemplo, Amds 8, 4-6; Habacuc 2, 5-10; en la misma /
linea, Santiago 5, 1-6). Jesds en cambioc exclama: "jAy de ustedes los ri~///
cos...! jAy de ustedes los satisfechos...!" (Le. 6, 24-25). "Es mds fécil //
que un camello pase por el ojo de una aguJa gque un rico entre en el Reino de-
Dios" (Mc. 10, 25). Jesiis no hace la distincién entre el dinero bien o mal /
habido. En el texto del evangelio de hoy se califica al dinero como 1n3usto/
(Le. 16, 9.11).

iPor qué el dinero es injusto?

Porque al acaparar el hombre para si lo que no necesita, se apropia de/
algo o mucho que pertenece a los pobres. Dice San Ambrosio: "No le regalas /

al pobre una parte de lo tuyo, sino que le devuelves algo de lo que es suyo"
(P. L. 14, 747).
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Para Jesds,. como para toda la Biblia, la tierra es.de Dios (Ex. 19, 5),
todos los bienes son de Dios para todos los hombres. Jesis llama a la rique-
za injusta porque el rico acapara para si lo que se debe a otros, a los po-/
bres. Por eso dice San Basilio: “;Acaso no eres avaro, no eres ladrén, cuan-
do te apropias de lo que recibiste a titulo de administracién? Si hay que *//
llamar ladrén al que desnuda al que va vestido, ;habrd que dar otro nombre /
al que no viste a un desnudo si lo puede hacer? Del hambriento es el pan que -
. td retienes; del -que va desnudo es el manto que td guardas en tus arcas; del

- descalzo, el calzado que en tu casa se .pudre" (Homilia sobre Lucas, P. G. //
31, 277). ' '

Por dltimo, en el evangelioc de hoy Jestis no s6lo califica a la riqueza/
como injusta sino que la personifica, haciendo de ella un idolo: "Nadie pue-
de servir-a dos sefiores... no se puede servir a Dios y a "Mamoni". Es un tér
mino arameo que significa riqueza. El verbo "servir” (en griego "douleuein")
tiene un matiz cultual, expresa las relaciones del hombre con Dios. Es la d-
nica vez que Jesls atribuye a algo creado el poder de aduefiarse del corazén/
-~ del hombre. "Servir a Dios implica cumplir los mandamientos que se resumen /
en el amor al préjimo. Por eso, hacer un uso "religioso" de los bienes signi
fica utilizar los bienes de cara al préjimo, impidiendo eficazmente la indi-
gencia de los demis. ~ : '

- Servir a Mamon&, al dlos—Dlnero, consiste en acumular y acaparar los !/
bienes terrenos, 1mped1r su distribucién equitativa. Por eso se condena toda
estructura soc1a1 monopolistica, que al impedir esa dlstrlbuc1on es causa de .
la existencia de los pobres” (GOYZALEZ RUIZ).

ChEEE L4
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~Una parédbola con dos finales (como la del Hijo Prédigo, Le. 15, 11-32).
La primera parte narra, quizds, una historia conocida; el acento cae en la /
segunda parte, la agregada por Jesiis. Se trata de una seria advertencia a la
gente que, viviendo como el rico y sus hermanos, estén encaminados a su mis—
mo fin. :

¢En qué gente piensa Jesis? Quizds en los fariseos. ¢Por qué? Es gue Lu
¢as pone una nota a continuacién del texto que lefamos el Domingo pasado ///
(Le. 16, 1-13) acerca del modo de usar los bienes. Dice: "Los fariseos, que/
eran amigos del dinero, escuchaban todo esto v se burlaban de Jedus" (Le. //
16, 14). "El evangelista presenta la pardbola (de hoy) como -1la respuesta de/
Jests a las burlas de los fariseos, amigos del dinero” (J. DUPONT).

La primera parte de la parabola presenta la contraposicién entre el ri-
co y el pobre. Alli estdn, uno frente al otro. La riqueza del personaje se /.
‘manifiesta en su lujo: sus vestidos son de plrpura, con que se hacian los //
mantos de los reyes, y de lino finisimo, también un género carisimo. Ademds,
sus "espléndidos banquetes" le permiten gozar de la vida.

No se dice nada mds del rico. No hay ningin calificativo moral. No se /
1o presenta come malo; se trata, simplemente, de un rico.

El pcbre se 1lama Lizaro. Se lo presenta en contraposicidén al rico: en/
‘lugar de la pirpura v el lino, su Cuerpo estd cubierto de llagas; en lugar /
de los espléndidos banquetes, &1 tiene un hambre que le hace desear lo que /
cae de la mesa del rico. Aqui hay que tener en cuenta las costumbres de a-//
quél tiempo. Con esa expresion: "lo que cafa de la mesa del rico" no se alu-
‘de a las miguitas. Se comia con las manos vy los comensales se limpiaban las/
manos con la miga-del pan que se tiraba luego debajo de la mesa. S6lo acaba-
da la comida los sirvientes las retiraban. iCon qué gusto Ldzaro hubiera sa-
ciado su hambre con eso! Un dltimo detalle completa el cuadro: los perros la
men-las llagas del pobre. '

Hay que notar que en la descripeién del pobre no hay tampoco ninguna ca
lificacién moral o religiosa. No se hace ninguna alusién a sus disposicio-/7
‘mes: mo se dice que aceptara con paciencia o resignacién su estado; no se [/
menciona ni su piedad ni su confianza en Dios. Lo tnico que se dice es que e
ra alguien en situacién de extrema miseria. Frente al hombre que goza de to-
das las ventajas de su riqueza, estd el pobre en su miseria. - .

No tenemos que pedir que la primera parte de lé'parébolé respoﬁda a lo/
que no pretende responder: ;Por qué? ;Por qué el pobre se salva? Y, sobre to
do, ;por qué el rico se condena? : -

La primera parte de la.parébola es una ilustracién dellés'Bienventuran—
zas que, simplemente, afitman: ";Dichosos de ustedes los pobres porque el //
Reino de Dios les pertenece!... jAy de ustedes los ricos porque ya tienen su

consuelo!" (Le. 6, 20-24).

Pero en la segunda parte de la paribola se ilumina el por qué de la con
dena del rico. Si s6lo tuviéramos el vs. 25: "Tg has recibido bienes en la 7
vida: Lizaro, en cambio, males; ahora &1 encuentra aqui. su consuelo, td, el/
tormento”. Se podria pensar que el rico sufre la condenacién simplemente pa--
ra compensar la felicidad que gozé en la tierra. Pero los Gltimos versiculos
demuestran que la condenacién de los ricos no es inevitable. Los hermanos //
del rico y los que viven como ellos pueden evitar la -condenacién si cambian/
de vida y viven de acuerdo a las enseflanzas de Moisés y los Profetas, o sea,
de acuerdo a las ensefianzas de la Biblia.

La Biblia ensefia el camino de la salvacién, el camino que tienen que se
guir los ricos si quieren salvarse. Particularmente los Profetas (por ejem-/
-Plo, Isaias 58, 6-10) como también el mismo Jesds (por. ejemplo Lc. 16, 9; //
18, 22; 19, 8-9) ensefian que s6lo compartiendo su riqueza con los pobres po-
drdn salvarse los ricos. S

El final de la pardbola es francamente desalentador. Notemos, de paso,/
la actitud del rico con respecto a Lizaro. Lo habia ignorado toda su.vida; /
€l habia gozado de sus riquezas como si Lizaro no hubiera existido. Pero -al/
verlo le parece 1o mds normal que se pontga a su servicio: los ricos conside-
ran que los pobres deben ser sus sirvientes... ‘ :
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A la propuesta del rico de que Lizaro vaya a alertar a sus hermanos, A-
braham contrapropone la escucha de la Palabra de Dios que ensefia lo que tie-
nen que hacer los ricos para salvarse. El rico responde que sus hermanos no/
la tienen en cuenta a la Biblia. "Entonces -concluye taxativamente Abraham-,
aunque resucite alguno de entre los muertos, tampoco se convertirdn" (vs. //
31), tampoco "cambiaran de vida" (vs. 13). -

El juicio negativo acerca de los ricos se funda en que su riqueza fre-/
cuentemente es fruto ' de la explotacién de los pobres; asi lo dicen por ejem-—
plo: Amés 8, 4-6; Jeremias 22, 13-17; Habacuc 2, 5-10; Santiago 5, 1-6....

Como dice ese personaje de "Mafalda", Manollto "Nadie puede amasar una
fortuna sin hacer harina a los demas" :

Pero aunque la riqueza no fuera fruto de la explotacién directa de 1os/
pobres, Jestis, en el texto que lefiamos el Domingo pasado, la califica a la /
riqueza como injusta (Lc. 16, 9.11). Lo que sucede es que, cuando la vida es
t4 orientada fundamentalmente al propio interés, a tener cada vez mis, se va
dlstor31onando el sentido de la realldad y se acaba en un callején sin sali-
da...

Quisiera preguntarle: Cuando usted escucha la pardbola de hoy v otros /
_ pasajes del evangelio en que Jesis habla de lés ricos, ;piensa que lo tocan/
a usted? ;No es cierto que usted no se siente 1nterpelado7

Es que usted no se considera rico ni mucho menos... "Para ser rico ////
-piensa usted- habria que tener inmensamente mids. que yo que vivo de un suel-
do, ¥ un sueldo que no es ciertamente de los mds altos... [Qué voy a ser ri-
co yo! Mi problema es justamente el contrario: yo formo parte de esa castiga
da clase media que se va empobreciendo cada vez mds.. He tenido que ir renun
ciando ‘a2 cosas simples que antes podia hacer: salir a comer alguna vez afue-
ra, ir al teatro, el tema de las vacaciones... Esa es mi realldad ha ido //
disminuyendo mi 'nivel de v1da mi 'calidad' de vida... jQué voy a ser rico
YO!" . T

Asi es quizds come ve usted la cosa. Pero ;pens6 alguna vez cémo se ve/
el tema desde la éptica de los pobres? Si se pregunta a un grupo de pobres:/

"¢Quiénes son ricos?”, ;lo excluirian a usted? La realidad no se ve de la /1l
misma manera si se la observa desde &bajo. ;Desde dénde ve la realidad Je-//
" sis: desde los que tienen o desde los que no tienen?

. No nos resulta fdcil hacernos una idea acerca del modo de ver las cosas
- propio de Jestis. Pero usted podria decir: "Is facil saber cémo veia la reali
‘dad Jesis, cémo ve la realldad Jesds: basta abrir el evangelio, alli esta /7
“bastante claro.

'Y sin embargo tenemos una gran dificultad para percatarnos acerca del‘/
JU1C10 de. Jests sobre nuestra situacidén: es que somos cristianos "desde siem
pre", desde chicos. Eso hace que estemos convencidos de que nuestra mentali-
dad es crlstlana, que nuestras opciones y actitudes son cristianas (claro, /
con excepcidén de alguno que otro pecadito...)

Eso hace que cuando escuchamos el evangelio, consciente o inconsciente-
mente, nos ubiquemos siempre en el lado "bueno"... Asi, por ejemplo, cuando/
escuchamos la pardbola del Buen Samaritano (Lc. 10, 30-37) no nos vemos "re-
tratados™ en el sacerdote o el levita, sino en el Buen Samaritano. Y cuando/
escuchamos la pardbola de hoy, no pensamos ni remotamente que estamos repre-
sentados por el rico... No sélo porque no usamos vestidos de pirpura y lino/
ni lo que hoy corresponderia a semejante lujo. Ademds, ;quién puede banque-/
tear todos los dias? (Entre otras cosas, por temor al avance del coleste-///
rol...) Es cierto que no nos identificamos con el miserable Lazaro... Pero /
de algin modo, si: jnos pensamos en el cielo; ni por asomo en el infierno!

Nos pasa lo mismo que a Clodoveo, aquel rey de los francos gque cuando /

le lefan la pasién.de Jesds exclamaba: "jAh, si hubiese estado yo alli con /

-mis francos! ;Las cosas habrian sido muy distintas!". El habia hecho cosas /.
mil veces peores: habia ordenado matanzas espantosas, habia hecho despelle-/
jar a sus enemigos... Pero cuando le presentaban el espejo del evangelio, en
lugar de caer en la cuenta de sus crimenes; se indignaba por la maldad de //
los otros, no se daba cuenta de que su modo de actuar estaba representado //

. por esos verdugos que torturaron y mataron-a JesUs: el tenia la conciencia /
de ser buen cristiano... '
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Hemos crecido en una sociedad individualista imbuida por una ideologia/
ferozmente competitiva y consumista. Como en una competencia deportiva, cada
uno corre solo, en su propio carril, sin pemsar que tiene algo que ver con /
los otros, con los que corren en 1os otros carriles: son sélo sus émulos, //
sus adversarios a los que hay que dejar atrds so pena de perder el premio...

Vivimos en una sociedad que por medio de la propaganda exacerba nuestra
tendencia a tener, creando constantemente nuevas necesidades. .. Siempre nos/
falta algo sin lo cual "no se puede vivir" o que, al menos, es "légico", es/
“normal"” tenerlo...

No basta la heladera, necesitamos el freezer; no basta la cocina, nece-
sitamos la micro-ondas; no basta el televisor, necesitamos la video-cassete-—

ra... A los jueces y legisladores no les bastan 3.000 pesos, necesitan 5.000
6.6.000... Otros sentirdn la necesidad de una casa en Punta del Este o de u-

na cuenta en Nueva York o en Suiza... Es que "lo mucho parece poco cuando se
gquiere algo mds". - .

Curiosamente, nadie se considera rico, nadie se siente aludido cuando /
Jesis habla de los ricos y del destino que les espera si no cambian de mane-
ra de vivir... ' : .

La vida orientada a tener cada vez mis distorsiona el sentido de la rea
lidad: el hombre no tiene conciencia de que Dios ha hecho el mundo y los ///
bienes para todos (Populorum Progressio #22). Por eso acaba convenciéndose /
de que todo lo que acumula le pertenece (Por el contrario: "La propiedad pri
vada no constituye para nadie un derecho ihcondicional y absoluto": Populo-/
rum Progressio #23). Es muy frecuente ofr: "A mf nadie me regala nada; lo //
que tengo me lo hice con mi trabajo". Aunque se congidere muy catélico, no /

- tiene en cuenta que, segin la expresién de Juan Pablo IT, sobre su propiedad

besa una "hipoteca social” (Sollicitudo Rei Socialis #42).

Su visién de la realidad se circunscribe a é1 y sus riquezas, estd solo
con sus riquezas (como el rico insensato: ver Domingo 189 Durante el Afic). /
Para é1, los pobres no existen. Por eso puede vivir tranquilo sin tenerlos /
en cuenta. Y sin embargo, hoy, Lézaro ha adquirido dimensiones ‘gigantescas:/
hay millones de pobres. La situacién actual, como lo sefialaba Juan Pablo II/
en su primera enciclica, "representa el gigantesco desarrollo de la pardbola
biblica del rico vy el pobre Lizaro" (Redemptor Hominis #16).

Por su parte, los obispos argentinos abren la puerta de nuestras casas/
Yy nos llaman la- atencidn sobre “la situacién de los mis pobres. Ellos son //
los que mds han sufrido los sucesivos ajustes econdmicos. Son los que estén/
mis indefensos. Los que carecen de alimentacidn suficiente y debida atencidn
a su salud y son ellos los mds perjudicados por el aumento del analfabetis-/
mo. Las estadisticas nos dicen que la brecha entre ricos y pobres se agranda
cada vez més y la marginalidad creciente tiende a instalarse de manera endé-
mica en nuestra sociedad. .- , : B

~ Porque no se puede sacrificar el presente de los més pobres en aras de/
un futuro incierto, se hace urgente la sostenida implementacién: de una poli-
tica social con programas concretos de asistencia y promocién que involucren
como protagonistas a los mismos interesados” (Conferencia Episcopal Argenti-
na, 20.04.91). ' '

N Estas manifestaciones de la ensefianza social de la Iglesia actualizan,/
traducen para nuestra situacién de hoy las ensefianzas de la Biblia. En la Bi
blia se revela el Dios viviente, un Dios gque ama la vida (Sabiduria 11, 26),
un 'Dios que no es ciego v sordo como los ricos, sino que "ve la humillacidn/
de su Pueblo, escucha sus gritos... conoce sus sufrimientos" (Ex. 3, 7). En/
el evangelio resuena la palabra de Jesls.que viene a anunciar la Buena Noti-~

cia del Reino a los pobres (Lc. 4, 16-21; Mt. 11, 2-6). Pero, ;cudl es nues-
tra actitud con respecto a la Biblia?. ;Tenemos una actitud distinta a la de/

" los hermanos del rico?: - '

Lei hace unos afios en una revista protestante el siguiente relato: Una/
familia tenfia en un lugar destacado del comedor un hermoso ejemplar de la Bi
blia. Un dia, mientras la mami quitaba el polvo del soporte de 1la Biblia, su
hijo de nueve afios le pregunté: "Mamé: (ése es el libro de Dios?". "Si, que-
rido", le respondié la mami, "la Biblia es el libro de Dios". Y volvié a pre
guntar el chico: "Entonces, ;por qué no se lo devolvemos, ya que nosotros no.
lo usamos?", ' : -

R FER Lt
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"Los Apdstoles dijeron al Sefior: auméntanos la fe".

4

0

La fe... Se puede decir que no hay pdgina del Nuevo Testamento donde no
se hable de la fe; claro que también es un tema central de la primera parte/
‘de la Biblia, lo que llamamos Antiguo Testamento. '

B
4&“%1 X

El pedido de los ApSstoles a Jests es una invitacién a reflexionar so-/
bre nuestra fe, .

‘y\:

A primera vista, la peticién de los Ap6stoles parece extrafia; le piden/
que les aumente la fe. Pero, ;qué significa "aumentar" la fe? Pareciera que/
5e cree 0 no Se cree... ;0 es que se puede creer mis y creer menos?

|
(!

Segin los evangelios, parece que si. En un pasaje del evangelio de Mar-
cos encontramos un pedido parecido al de los Apéstoles. Se trata de un rela-
to de milagro, de la curacién de un chico. El padre del chico, ante la afir-
macién de Jesds: "Para el que cree todo es posible", le dice: "Yo creo, pero
aytidame porque tengo poca fé" (Mc. 9, 23-24). '

z,:..l
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Varias veces, en el evangelio de Mateo, Jesis califica a los Apéstoles/
.como “hombres de poca fe": 6, 30; 8, 26; 14, 31; 16, 8.

: Y junto a gente que no tiene fe, como por ejemplo la gente de Nazaret:/
"El se asombraba de su falta de fe" (Mc. 6, 6); los parientes de Jestis que ./
pensaban que era un desequilibrado (Mc. 3, 21; Jn. 7, 5); los escribas y fa-
riseos que pensaban que era un instrumento del demonio (Mc. 3, 2.6.22); hay/
otra gente que asombra a JesUs por su gran fe, como el centurién romano: ///
"Les aseguro que no he encontrado a nadie en Israel que tenga tanta fe" (Mt.
8, 10}, y la mujer cananea, ante cuya actitud exclamé Jesds: "Mujer, jqué //
grande es tu fe!" (Mt. 15, 28). - : :

Poca fe... mucha fe... ;Cémo es la fe de usted?

A

\
P D G

Para responder es importante tener en cuenta qué significa en los evan-
gelios y en el Nuevo Testamento tener fe. Y es importante porque los cristia
nos reconocemos el Nuevo Testamento juntamente con el Antiguo como Palabra /
de Dios. Lo que el Nuevo Testamento llama fe es bastante distinto de lo que/
generalmente se piensa que es la fe... ' ' ' ST )

"Tener fe" para mucha gente significa "creer en Dios", y llaman "creer/
en Dios" afirmar que debe existir "algo" superior. Se suele aclarar: "Mire,/
yo creo en Dios perc no creo en los curas... no voy a la iglesia..."

Para otros, tener fe es "aceptar todas las verdades que ensefia la Igle-
sia: la Trinidad, la Virgen Maria, los Santos, el Papa, los Sacramentos...".
Cuando se tiene esta concepcién se mete todo en la misma bolsa: Palabra de /
Dios, devociones, leyendas y datos de los evangelios ap6crifos, apariciones/
de la Virgen y mensajes celestiales... Tener mucha fe, en este contexto, sig
nifica aceptar muchas cosas: devociones, imigenes, rezos... Cuando le hablan
de alguna aparicifn o mensajes celestiales, trata de recibirlos por "miedo /
de que le suceda algo" si lo pasa por alto. Dentro de esta concepcidn, aun//
que a Dios se lo llame Padre, se lo concibe mds bien como a un patrén v juez
exigente que amenaza y castiga a los desobedientes. Tener fe es tener miedo/
a Dios y tratar de hacérnoslo propicio mediante promesas y mortificaciones./
Quienes conciben mis o menos asi la fe (y son muchos) viven dominados por el
miedo y el sentimiento de culpa... ‘

- Por el contrario, tener fe en el Nuevo Testamento es reconocer a Jesu-/
cristo como nuestro Sefior y seguirlo. La fe es respuesta libre a un 1lamado/
de JesGs a seguirlo. La actitud creyente se despliega entre la gratuidad ab-
soluta de un llamado y la libertad de una respuesta. :

Si no se cae en la cuenta de que la fe es respuesta a una llamada, co-/
rremos el riesgo de situarnos en una posicién falsa, .como si poseyéramos’ la/
fe como propiedad nuestra. '

No somos cristianos, decia Kierkegaard, nos vamos haciendo cristianos./
Es decir, nos vamos acercando mds a Jesds o nos vamos alejando de El.

. Seguir a Jesis significa comprometernos con Jesds y con la causa del //
Reino de Dios. La fe no consiste en aceptar verdades, como si tener fe alu-/
diera s6lo a la inteligencia del hombre. La fe asume al hombre todo, en su /
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aspecto espiritual y material, en su dimensién individual y social; no se //
restringe a un sector de la v1da humana, el dmbito "religioso", 51no que a-/
barca la totalidad de la existencia: su dimensién politica, econdmica, so-//
cial, etc.

Tener fe es aceptar el evangello del Reino, y eso implica ver la reali-
dad con ojos nuevos, percibir los "signos de los tlempos" (Mt. 16, 1-3), ///
"cambiar de_mentalldad". es decir, convertirnos (Mc. 1, 15).

Pero tener fe no da la superioridad del "s&belotodo": ése es el pecado/
de los escribas v fariseos y de los que hoy son como ellos. Se creen superig
res porque "son catdlicos" v desprecian a los que no van a la iglesia; a ve-
ces rezan jpor los "pobres pecadores’!

La fe no disipa la ambigiiedad de la historia: para quienes siguen a Je-
sis hay como para todos mucha obscuridad. El creyente corre permanentemente/
el riesgo de la incredulidad. Quien sigue a Jests puede dejar de acompafiar—/
lo. La incredulidad no es un problema de "los otros™: es una posibilidad re-

al del creyente. Jeslds pregunt6 a los Ap6stoles: ";Se quieren ir ustedes tam

bién?" (Jn. 6, 64-69).

Es que seguir a Jesis significa tener en nuestra sociedad y en nuestro/
tiempo una actitud andloga a la que El tuvo en su sociedad y en su tiempo. Y
eso es diffcil, exige renuncias. En efecto: tener fe, seguir a Jests implica

- abandonar (padre, madre. .. hasta su propia vida...
' e... =Le. 14, 25-33);

- perder (segurldad tlempo, dinero, como el samaritano... -Lc. 10, ///
25-37); : _

- "achicarse" (para entrar por la'puerta estrecha, para solidarizarnos/
con los tiltimos. -Le. 13, 23-27; 14, 7-14).

todo lo que pose-

Seguir a Jesls es arriesgarse a fracasar porque la sociedad en que vivi
mos no estd estructurada de acuerdo a la légica del Reino. El miedo al fraca

" so paraliza a muchos y los hace retroceder, renunciar a la decisién de vivir

con el estilo de Jesus, con el estilo del Reino. Es que les parece mis razo-
nable, mis seguro, mds realista seguir apoydndose en lo que tienen: como el/
hombre rico que, aunque habia vislumbrado una posibilidad nueva, renuncié a/
ella con cierta tristeza, prefiriendo la seguridad de sus bienes (Me. 10, //
17-27), o los invitados descorteses que renunciaron al banquete, metafora l/

del Reino, por considerar mds importante sus intereses privados: el campo o/

los animales .que habian comprado o su,propla fiesta de casamiento (Le. 14, /
15-19).

Tener fe, seguir a Jesds, provoca conflictos y todos ansiamos Vivir en/

paz. ":Piensan que he venldo a traer la paz a la tierra? No; les digo que/
he venldo a traer la divisidn" (Le. 12, 51: Domingo 20° Durante el Afio).

La fe no es una receta para solucionar problemas: en cierto sentido, //
crea nuevos... La fe no soluciona nuestros problemas sino que nos da fuerzas

_para no dejarnos abatir por los problemas ni por los miedos. Nos da fuerzas/

para situarnos como Jesis ante el mal y la injusticia: 1uchando para superar
los y resistiendo en la esperanza.

Tener fe, para nosotros los cristianos, significa rechazar como falso /
el dilema: Hay que elegir entre Dios v el hombre, como si se diera entre ///
Dios v el hombre una rivalidad axiolégica y ontolégica. Como si para encon—/
trar a Dios hubiera que abandonar el mundo, como si fuera posible encontrar/

a Dios alejéndose del hombre. En otras religiones ésa es la condicién funda-

mental: "elevarse" de lo material a lo espiritual. El cuerpo del hombre, las
relaciones humanas, el sexo, el matrimonio, la comida, en una palabra, todo/
1o material aleja de Dios. Para nosotros los cristianos, en cambio, el Hijo/
de Dios se hizo hombre y, por tanto, el hombre JesiGs es el lugar del encuen-
tro con Dios. Y por esa misma razén nuestra relacidén con Dios se realiza en/
la relacién con el hombre: el Dios trascendente no puede ser re-conocido ni/
re-encontrado sino cuando otro hombre es acogido en la proximidad del préji-
mo. Buscar a Dios en las nubes, es decir, apartdndome del hombre y su mundo,
prescindiendo de mi relacién con el préjimo, partlcularmente el necesitado, /
es caer en la ilusidn.

Bl pecado contra la fe, la blasfemia, consiste en desviarnos del servi-

““lini;
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cio del hermaro con la excusa del culto a Dios: es lo que hicieron el sacer-—
dote y el levita de la pardbola del Buen Samaritano.

Por eso para nosotros, los cristianos, la salvacién se juega alli donde

estd en juego lo humano: en la economia, en la educacién, en la salud, en el
trabajo...

"Sefior: auméntanos la fe..." \

"Creo, pero ayddame porque tengo poca fe..."

Tener fe es ser libre, haber sido liberado por Jestds de ese dios imagi-
nario, proyeccién de nuestro sentimiento de culpa, ese producto de nuestros/
miedos, ese idolo que nos creamos a nuestra imagen y semejanza.

Tener fe es reconocer -a Dios como Padre que se nos revela en Jesis, es/
entonces vivir en la libertad propia de los hijos no agobiados por el yugo /
de la ley propio de los esclavos... (Rom. 7, 1 - 8, 4; Gal. 4, 1-7).

Tener fe, seguir a Jes@is, es un camino de liberacién
- del ansia exacerbada de tener;

- de la dindmica del "darwinismo histérico® que, en la lucha de todos /
contra todos, hace prevalecer al fuerte sobre los débiles; ' ;

~ de las trampas del poder...
"Seflor: auméntanos la fe..."
Tener fe es un camino, es un proceso, es una bisqueda. ..

Tener fe es "querer ver a Jesds" (Jn. 12, 21) como Zaqueo (Le. 19, ////

1-10) o como aquellos dos discipulos de Juan a quienes Jests pregunté: ";Qué
buscan?” (Jn. 1, 37-39). :

~ Quien estd seguro de "haber llegado” no se interesa por el camino;
= Quien estd convencido de que "ve" no busca la luz;
= Quien tiene conciencia de que .“"sabe", no pregunta al Maestro;

- — Quien piensa que "ya ha encontrado", no busca méds, sélo se preocupa /
por conservar lo que cree tener... '

Pero Pascal pone en boca de Jesls: "No me buscarias si no me hubieras /
encontrado”. Quien no busca a Jesls atn no lo ha encontrado.
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DOS ANIVERSARIOS: LA PRIMERA EVANGELIZACION Y LA NUEVA EVANGELTZACTION

Hoy no vamos a comentar el evangelio como lo hacemos todos los domingos
sino a tratar de escuchar lo que Dios nos dice por los acontecimientos.

1.- La primera evangelizacién.

Mafiana se cumplen 500 afios de la 1llegada de Coldén a América. En su dia-
rio de navegacién dejd escrito el 12 de Octubre de 1492: "A las dos horas //
después de medianoche parecié la tierra, de la cual estarian dos leguas. A-/
mainaron todas las velas y quedaron temporizando hasta el dia viernes que //
llegaron a una isleta de los lucanos que se llamaba en lengua de indios Gua-
nahanf...". Colén le pondrd el nombre de San Salvador; hoy se llama Watling,
en las Bahamas.

Asi ‘tuvo origen lo que desde chicos en la escuela aprendimos a llamar /
"descubrimiento” de América. Pero desde hace bastante tiempo ese aparentemen
te inocente modo de hablar es cuestionado por mucha gente... Se hace notar,/
y con razdn, que calificar el hecho como "descubrimiento" refleja el punto /
de vista de los espafioles. Para ellos se trat6 de un descubrimiento, pero //
los habitantes de estas tierras experimentaron la llegada de los espafioles y
la conquista como una invasién. El mismo hecho es interpretado de dos modos/
distintos de acuerdo desde donde se .lo mire. ‘ :

Da que pensar que en toda América se haya hablado siempre de descubri-/
miento v no de invasién. Es interesante comparar este hecho con otro hecho /
histérico que tuvo a Europa por escenario: lo gue en Italia y entre nosotros
se denomina "invasién de los barbaros" (los romanos sintieron que los germa-
nos, los hunos, etc., los invadian), los alemanos lo llaman "migracidn de //
los pueblos”... '

"Descubrimiento”, “encuentro" de dos mundos, lo llaman algunos; "encu-/
brimiento", "desencuentro”, lo llaman otros; un intelectual aborigen 1o lla-
3 | 2 3 .
ma "encontronazo"... '

(Pestejar? ;Condenar?

Los estudiosos tienen puntos de vista divergentes sobre los "actores” y
las reales motivaciones de la empresa llevada a cabo por Espafia. Y la dspera
polémica entre hispanistas e indigenistas, que no comenzé ciertamente este a
fio, ha dificultado una consideracién serena del significado trascendente del

acontecimiento.

"No fue un encuentro, como suele decirse con cierto tono trivial... El/
(rio de la) Plata es diferente a las vertientes que le dan vida (los rios Pa
rand y Uruguay) y nosotros, los pueblos hispanohablantes de América, somos u
na entidad distinta a la realidad anterior a los espafioles, pero también a 7/
los espafioles mismos. ' :

"Este debié ser el gran tema del afio del V Centenario: ...lo que es hoy
América Latina y el ‘porqué de esta realidad. ...Los pueblos, al igual que //
los individuos, se preguntan en algln momento de dénde vienen, a dénde van,/
por qué les pasan las cosas que les pasan y otras cuestiones semejantes... /
Este afio hubiera sido ideal para elaborar algunas respuestas a estas pregun-
tas. Y hubiera sido ideal también para pensar si de las respuestas posibles/
pueden inferirse algunos cursos de accién mds o menos comunes para los pue-/
blos de este continente. Hay temas que involucran a todos en mayor o menor /
medida: la inestabilidad institucional... la creciente marginalidad en la 50
ciedad... las diferéncias cada vez mds acusadas entre ricos y pobres" (Félix
Luna: E1 V Centenario: una reflexifn incompleta. Suplemento de EL LITORAL, /
10 de Octubre de 1992), la grave deuda de justicia con respecto a los grupos
aborigenes... Ciertamente ha faltado un gran debate acerca de lo que América
Latina .es y quiere sér. I : : '

En el tramo de nuestra historia comenzado hace 500 afios "la fe cristia-
na ha estado presente -y ausente- de varias maneras" (G. Gutiérrez). De este
punto se ocupard la Cuarta Conferencia del Episcopado Latinoamericano que i-

naugurard Juan Pablo II en Santo Domingo y que tiene como lema: "Nueva evan—

gelizacién - Promocién humana - Cultura cristiana”.

H

“Hh...
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Al hablar de la necesidad de una nueva evangelizacién en Latinoamérica,
el Papa alude, generalmente de modo explicito, a la primera evangelizacién./
;Como fue ese primer anuncio del evangelio?

Se dice genéricamente que: "Hubo luces y sombras”, y se agrega: "pero /
han sido mids las luces que las sombras”. Sin embargo no se analizan en con-/
Creto esas sombras... Y cuando alguien menciona concretamente alguna de esas
sombras, se lo acusa de que defiende la "leyenda negra". La postura prevalen
te entre los catélicos es apologética y acritica. Es importante reconoccer [/
que la primera evangelizacién fue realmente conflictiva porque no hubo un -
nico proyecto de evangelizacién sino dos proyectos en pugna.

Uno de esos proyectos fue llevado adelante por los dominicos que se es-
tablecieron en la Hipaniola, donde fray Antén Montesinos predicé en nombre /
de sus hermanos el famoso sermén del 42 Domingo de Adviento (21-12-1511). El1
texto biblico era Juan 1, 19-28. Dijo, entre otras cosas, Montesinos: "Yo //
S0y la voz de Cristo en el desierto de esta isla... esta voz sers la mas nue
va que nunca oisteis, la méds 4spera y dura y peligrosa que jamis pensésteis/
oir... Esta voz os dice que todos estdis en pecado mortal y en €l vivis y mo
ris por la crueldad y tirania que usdis con estas inocentes gentes. Decid: /
¢Gon qué derecho y con qué justicia tenéis en tan cruel vy horrible servidum-
bre a estos indios?... ;Cémo los tendis tan opresos y fatigados, sin darles/

de comer ni curarlos de sus enfermedades que de los excesivos trabajos que /.

les dais incurren y se os mueren y, por mejor decir, los matdis por sacar y/
adquirir oro cada dfa?... Estos ;no son hombres? (No tienen &nimas raciona—/
les? ;No sois obligados a amarlos como a vosotros mismos? ¢Esto no enten-///
déis? ;Esto no sentis? ;Como estdis en tanta profundidad de suefio tan letdr-
gico dormidos? Tened por cierto que en el estado en que estdis no os podéis/

salvar mds que los moros y los turcos que carecen o no quieren la fe de Je-/
sucristo”.

Oyeron este sermén todas las autoridades que habian sido especialmente/
convocadas... Fray Montesinos fue expulsado a Espafia. .

En la misma linea de esta evangelizacidn profética estaban los francis-
canos que llegaron a México, los famosos "doce apbstoles", influenciados por
las concepciones de Joaquin del Fiore, que anunciaban la era del Espiritu //
Santo en la etapa final de la historia del mundo, : ‘

Provenientes de la provincia de Extremadura, sofiaban con fundar median-
te la predicacién del evangelio una nueva cristiandad, distinta de la de Eu-
ropa, envejecida y decadente, independientemente del poder'y la concepcidn /
de los conquistados. . '

- Ademds de este proyecto ~que podriamos llamar profético-, estaba el o~/

tro proyecto que fue el que prevalecié, el proyecto de ‘la corona, que consis
tia en transplantar la cristiandad hispdnica a América. Se transplantan las/
mismas estructuras de la vieja cristiandad: diécesis, parroquias, conventds.
Ante la resistencia de los indfigemas no queda otro camino que la fuerza. Se/
apelaba a una justificacién teoldgica, una interpretacién errénea de la para
bola de los invitados descorteses de Lucas 14, 16-24: "Fuérzalos a entrar”.

Dos’ proyectos: uno, desde la posicion de fuerza de los conquistadores o
bligande a los indigenas a aceptar la religién de los vencedores, y el otro/
proyecto, una cristiandad no apoyada en el poder. '

Estos dos proyectos, una evangelizacién apoyada en el Espiritu y otra a
poyada en el poder, se han continuado-con las légicas variantes de los tiem—
pos, a través de estos quinientos afios. :

'Si se quiere hacer una nueva evangelizacién hay que explicitar cudl de/
estos proyectos se elige. Para eso es importante analizar la situacidén de la
Iglesia hoy y el lugar concreto en que se encuentra: junto al poder, aliada/
al poder (politico, ecomémico, etc.) o junto a los .pobres, desde ese lugar /
en que se manifiesta el Espiritu (Mt. 11, 25). _ ' '

Es claro que realizar este sinceéramiento implica reconocer y asumir los
conflictos existentes en nuestra Iglesia hoy... esos conflictes ante los cua
les muchos cierran los ojos... : '

sLos cbispos latinocamericanos reunidos en Santo Domingo hardn este ani~
lisis de la situacién real de la Iglesia? ¢Tendrén la valentia y la lucidez/

i

Nhn.
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para reconocer y denunciar las alianzas y los compromisos con el poder? iRea
firmaran de manera concreta la opcién preferencial por los pobres, el compro
miso por la liberacidén hecho en Medellin (1968) y Puebla (1979)7.

2.— TUn aniversario silenciado.

Hoy, 11 de Octubre de 1992, se cumplen 30 afios del comienzo del Conci-/
lio Vaticano IT, convocado e inaugurado por Juan XXIII.

El Concilio Vaticano II puede ser considerado con todo derecho el co-//
mienzo de la Nueva Evangelizacién.

Paulo VI, al inaugurarse la segunda sesién (29.09.63), resumid en cua-/
tro puntos los objetivos del Concilio:

1) La conciencia de la Iglesia.

2) La reforma de la Iglesia.

3) La unidad de los cristianos.

4) E1 didlogo de la Iglesia con el mundo contemporaneo.

El Concilio significé un Nuevo Pentecostés. En el rostro envejecido de/
la Madre y Maestra reaparecieron los rasgos juveniles de la hija del Padre y
de la discipula de Jesds, como lo afirmaba Paulo VI: ";La Iglesia vive! A=/
qui estd su aliento, su voz, su canto! jAcaso no han venido ustedes para ver
vivir a la Iglesia, mds bien, para hacerla vivir m&s intensamente, para des-
cubrir que no estd en los afios de su vejez sino en la juvenil energia de su/
perenne vitalidad?" (28-10~63).

La Iglesia se despertaba de un suefio de siglos, tenia la valentia de mi
rarse al espejo de Cristo y decidirse a "reformarse, corregirse y esforzarse
por devolverse a si misma la conformidad con su divino modelo" (29-09~63).

Una TIglesia no autosuficiente, sino que reconoce que "para cumplir su /
mision tiene el deber de escudrifiar los signos de los tiempos e interpretar-
los a la luz del evangelio para poder responder de modo adecuado en cada ///
tiempo a los interrogantes del hombre acerca del sentido de la vida" (G. S./

#4). .

‘Una Iglesia que, abandonando la ciudadela amurallada de su seguridad, /.
se reconoce como Pueblo de Dios (Lumen Gentium c. 29) peregrino junto a.los/
demds.pueblos y toma conciencia de "cuanto le queda atn por madurar en la re
lacién que debe mantener con el mundo" (G. S. #43). : -

Una Iglesia que quiere "dar prueba de su solidaridad, respeto y amor'a/
toda la familia humana dialogando con ella" (G. S. #3), no imponiendo desde/
fuera el evangelio de Jesucristo. ' : : '

Poco tiempo después del anuncio de la convocacién del Concilio (25-01-/
1959) alguien le pregunt$ a Juan XXIII qué esperaba del futuro Concilio. Y. /
el Papa abridé una ventana de su escritorio diciéndole: "Que entre un poco de
aire fresco en la Iglesia". Y entr$ el viento impetuoso de Pentecostés,

;Tendran éxito los esfuerzos de quienes intentan volver a cerrar las //
ventanas? _ o -

B = b
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Esta pardbola del juez injusto es paralela a la del amigo insistente //
(Le. 11, 5-8) que leiamos el Domingo 17¢ Durante el Afio. '

Lucas introduce la pardbola de hoy indicando hacia donde apunta: "Es ne
_cesario orar siempre sin desanimarse”.

La pardbola de Jesis presenta en-la persona de la viuda una situacién /
. casi sin salida: es una mujer que necesita que le hagan justicia y el tnico
poder que tiene es rogarle al juez. Al igual que en todo el antiguo oriente,
1a situacién de las viudas en Israel era lamentable. En el Antiguo Testamen-
to se las suele mencionar junto con los huérfanos, los extranjeros y los po-
bres. Es que en una sociedad patriarcal en que la existencia de la familia /
dependia casi totalmente del hombre, cuando éste moria la mujer quedaba gene
ralmente en una situacién de necesidad econémica y desamparo social.

Se nos han conservado en el Antiguo Testamento muchas prescripciones /]

que tenian como objetivo paliar su situacién de necesidad. La mujer viuda e-
ra considerada socialmente como menos digna: ya no podia temer hijos. Pero e
ra sobre todo en el dmbito del derecho que aparecia mds perjudicada. A una / i
viuda le era particularmente diffcil hacer valer sus derechos. Por eso se // ;
comprende la insistencia con que el Antiguo Testamento presenta a Dios como/ :
el que sale en defensa de las viudas (por ejemplo, entre muchos otros luga-/
res: Salmo 68, 6: "Padre de huérfanos, protector de viudas").

i

““lh].l

_ La viuda aparece sola, sin relaciones influyentes, sin poder. Se trata/
de una cuestién de dinerc ya que presenta su demanda ante un solo juez: qui- !
z4s se trata de una deuda, de una hipoteca o de una parte de la herencia que
alguien se la retiene. Se dirige al juez de su ciudad, pero éste da largas / :
al asunto, no inicia el proceso... la tentitud de la justicia, "las tardan-/
zas de la justicia" que Hamlet menciona entre los mis grandes sufrimientos /
de 1la vida del hombre en el famoso monélogo: "Ser o no ser": "Durante. mucho/
tiempo el juez se negd". ' :

;A qué se debia esta actitud del juez? Con dos pinceladas lo explica Je
sis: "No temfa a Dios ni tenia en cuenta & la gente". ;Qué se puede esperar/
de un juez que no se siente responsable ante Dios?. Para los oyentes de Je//
sis, el derecho y la justicia tienen su Gltimo fundamento en la voluntad de/
Dios. Desde los origenes de Israel Yavé habia dado a su pueblo leyes y nor-/
mas; la justicia humana tenia su medida en la justicia divina. Los jueces en _
Israel estaban encargados de defender el derecho de las viudas en nombre y / i
en lugar de Dios (Deut. 1, 17). )

Ahora bien: este juez no tenia en cuenta a Dios...

Pero no sélo eso; tampoco tenfa en cuenta, tampoco le importaba la dig-
nidad v los derechos de la gente. En su falta de escripulos, le era indife-/
rente que la gente se viera privada de su derecho. No se sentia obligado.a /
administrar justicia a todos, pobres y ricos. ' :

La pardbola no lo aclara, pero es muy verosimil que el "adversario" de/ -
1a viuda fuera un hombre rico e influvente. Ante este juez injusto, que DPOS—
terga indefinidamente la apertura del proceso, la viuda insiste: "Te ruego
que me hagas justicia contra mi adversario”, - ‘ :

 Esta mujer no tiene ninguna fuerza para presionar al juez; su Gnica ///
fuerza es su ruego insistente. No claudica ante la reiterada negativa del //
juez injusto; no se resigna Sino que persevera obstinadamente en la blsqueda-
de la justicia. ' ‘ -

La situacién dramdtica de esta viuda es una imagen de experiencias simi
lares que conocemos hoy entre nosotros y quizds que nosotros mismos hemos vi
vido. Hay tantos presos olvidados sin proceso cuyas causas nadie mueve y que
vegetan en la angustia y en la amargura. Hay muchos ‘que -luchan* denonadamente
por sobrevivir, que luchan por su derecho al trabajo, por su derecho a un //
sueldo suficiente para vivir... Los suicidios de los jubilados que nos golpe
an en estos dias estdn gritando que el nivel de la injusticia es tan inhuma-
no que el hombre ya no lo resiste... Todo este sufrimiento sin perspectiva /
de solucién es representado por la viuda de la pardbola. El juez de la paréa-

bola, al final, cede. '
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Con este inesperado final se concluye el relato del juez y de la viuda.
Este final es una invitacién a reflexionar: El final es tan inesperado por-/
que este hombre, empedernido en su perversidad, en el momento de acceder a /
hacer justicia aclara que no lo mueve ni el interés por la justicia ni su //
responsabilidad ante Dios, sino simplemente su tranquilidad: "Le haré justi-
cia para que no venga continuamente a fastidiarme".

. La conclusién de la pardbola va de 1o menos a lo més: Si al final este/
juez injusto acabd por acceder a la perseverante peticién de la viuda, ;cémo
actuard Dios con sus hijos "que claman a El dia y noche"? (Acaso no les haréd
justicia "aunque los haga esperar"?. :

Es una pregunta andloga a la que ofamos en la conclusién de la pardbola
del amigo insistente: "Si ustedes que son malos tratan bien a sus hijos,-///
;cuénto mds lo hard el Padre del cielo?" (Lc. 11, 13).

;Como piensan que actuard Dios?

El juez injusto se puso de parte de la viuda contrariando su manera de/f
ser y de actuar, mientras que el modo de ser y de actuar de Dios lo impulsa/
a ponerse de parte de los que sufren, a estar junto a ellos para liberarlos.
Jesls exhorta a perseverar confiados en la oracién, dia v noche, sin desani-

- marse, aunque se experimente la lejanfa de Dios y al clamor de los pobres //
responda el silencio... Como lo experimentd el mismo Jesiis en la cruz: "Dios
mio, Dios mio, ;por qué.me has abandonado?"

Ciertamente, la pardbola apunta a la necesidad de perseverar en la ora-
cién sin desanimarse, con renovada confianza en Dios. Pero Jesds pone como /
contrafigura de la viuda a un juez cuyo modo de actuar le hace merecedor del
calificativo de injusto que le da Jesis. ‘

. Al leer la pardbola hoy y agui no se puede dejar de pensar en uno de //
los problemas més serios que tenemos en nuestra incipiente convivencia demo-
crdtica: la crisis de la justicia. En los primeros meses de este afio fue muy
discutido el tema del salario de los jueces: el Arzobispo Monsefior Storni ha
blé de "bofetada a un pueblo empobrecido” y el Colegio de Magistrados y Fun
cionarios, en una solicitada, apel$ a la relacién entre los sueldos y la in-
dependencia en la administracién de la Jjusticia.

‘En estos dias se discute acerca de la idoneidad de los jueces propues-/
tos para integrar el Tribunal de Casacidén vy sobre si se someterd o no a Jui-
cio politico a una jueza de la Nacidn que tuvo que ver en los sonados: casos/
de los guardapolvos y del lavado de délares... También de estos dias es el /
caso del cambio de cardtula en el proceso a un famoso deportista y la senten
cia de la Corte Suprema sobre los indultos presidenciales...

Son s6lo algunos hechos; hay muchos mis que van conformando un clima de
generalizada desconfianza en la Justicia. Hace unos dias comentaba esto con/
un amigo con una larga trayectoria en la magistratura y en la docencia uni-/.
versitaria, quien me acercd unos inéditos suyos sobre el tema de la crisis /
de la Justicia. L ' '

Esta situacidén de la Justicia es sumamente peligrosa porque puede sur-/

" gir en algunos -dice- "la perversa idea de echar abajo el sistema a cual-///

quier precio, pero... sin prever qué otras jinstituciones pueden mejorar las/

cosas". El sistema juridico es esencial a la democracia ¥y su buen funciona-/
miento es condicidn de una vida humana digna para todos.

i Un punto muy importante a temer en cuenta para ir superando la crisis /
L de la justicia lo constituye "la forma de la designacién de los magistrados/
§4 . judiciales, lo cual tiene que ver con la independencia de los jueces y de //
I los abogados. Si la designacién de los jueces depende del poder politico, es
claro que hay un gran riesgo de que la magistratura sea especuladora y par-/
% cial"... ;Cudl seria la forma mds adecuada?

Otro es el tema de la relacién entre la independencia de los magistra-/
dos y su remuneracién. "Si se exige unma retribucién tal que los aleje de la/
tentacidn de quedarse con lo ajeno, el mismo criterioc es aplicable a cual-//
quier funcionario o dependiente pdblico o privado... ;De dénde surge que un/
juez, para poder impartir una honesta y adecuada justicia, debe tener un es-
tado social encumbrado sin ninguna clase de preocupaciones econdmicas?... //

o A R om P T U TR T IR "L 1ot ot T St
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;Solamente los ricos, los muy ricos, podrian ser jueces? ;0 la retribucién /
de los jueces tendria que superar cualquier emolumento conocido?"

"Pero quizds el punto de partida de muchos males que afectan a la Justi
cia estd en la falta de vocacién de muchos jueces y letrados”. '

"La falta de vocacién normalmente acarrea una deficiente dedicacién v/
-la falta de dedicacidén, una mediocre formacién profesional, y la mediocridad
no les permite conocer sus limitaciones... Y ya sabemos que no hay cosa més/
peligrosa que ese tipo de seres que con su incapacidad deterioran hasta las/
instituciones mds firmes; y esto vale para todas las profesiones y activida-

. des humanas" (Dr. JOSE MARIA PUCCIO).

Ciertamente, no es lamentdndonos como podremos salir de la crisis de la
Justicia y de las otras crisis de nuestra convivencia sino trabajando desde/
los diversos dmbitos para que esta frigil e incipiente democracia vaya sien-
do cada vez mis real v participativa.

. El pasaje evangélico de hoy nos habla de la necesidad de la oracién pe-
ro de un modo bastante distinto al de ciertas exhortaciones piadosas. Jests/
no nos invita a la resignacidén, a aceptar pasivamente lo que nos depara el /
destino. La actitud de la viuda es la imagen del hombre y la mujer que reza.
Rezar tiene que ver con-el obstinado anhelo del hombre por la. justicia, por/
una vida plena. La pardbola expresa claramente gue no hay que conformarse //
con lo que aparece como irreformable, como fatal. La atmésfera que trasunta/
el relato no es el de la aceptacién resignada de una situacién que aparece [
in salida. Se trata mds bien de expresar obstinadamente el deseo de un mun-
do més justo. Ese es el sentido de la péticién: "Venga z nosotros tu Reino",
esa realidad metahistérica que Jests anmuncié que habia comenzadc.

Pero, gquien reza asi, ;no experimenta acaso dolorosamente las injusti-/
cias del presente? ;No percibe realisticamente todo lo que se opone a la via
bilidad de su esperanza? - ' '

Ciertamente, quien mantiene el impulso hacia una vida digns del hombre/
experimentard la resistencia y.el rechazo de un ordenamiento injusto, sufri-
rd la angustia recorriendo un camino que parece sin salida... o

rar de la manera que propone esta pardbola significa resistir en la fe
y la esperanza a la tentacién del cansancio y del desdnimo. Implica mantener
la tensidn-entre la lucha obstinada por la vida v el peso de lo dado que ame
naza con la muerte. Pero con la certeza de que "después del invierno viene 7
el verano; después de la noche vuelve el dia; v pasada la tempestad viene u-
na gran serenidad” (IMITACION DE CRISTO, L. II, C. VIII). '

FHFETL 4
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La parébola del fariseo y el publicano es, quizds, una de las mds cono-
-cidas del evangelio. A primera vista, este breve relato no presenta dificul-
tades. E1 juicio de Jesis sobre los dos orantes nos parece gue cae por su pe
s0,.es evidente: "El publicano volvi6é a su casa justificado; el fariseo, en/
.cambio, no". Para nosotros, el fariseo es "el malo" y el publicano es "el //
bueno", y entonces nos parece normal que, como en las antiguas peliculas de/
"cowboys", al bueno le vaya bien y, en cambio, al malo, al final, le vaya //
mal. ‘ '

(Este es el sentido de la pardbola? ;Asi la entendieron los oyentes de/
Jestis?. Ciertamente, no. La pardbola .de Jesls, contrariamente a como suena /
hoy a nuestros oidos, tuvo que resultarles incomprensible y provocativa. Tam
bién en aquel tiempo-se hubiera podido titular la pardbola: "El bueno y el 7
malo”, pero los personajes estaban cambiados: jel "bueno” es el -fariseo y el
-"malo” es el publicano! Por eso la conclusién de la pardbola: "E1 publicano/
volvid a su casa justificado, pero el fariseo, no" los tuvo que desorientar;
iesa conclusidn era inaceptable! : : . '

Si queremos entender la parébola de Jests es necesario dejar de lado //
los estereotipos corrientes del publicano y del fariseo. El publicano ha lle
gado.a tener entre nosotros: una buena imagen, despierta simpatia, es humil-/
.de; en cambio, cuando:se menciona al fariseo, se piensa en una persona hipé-
‘crita y soberbia cuya piedad es pura:apariencia. .

Muy distinto era el modo de pensar en tiempos de Jesis. Por tanto, si /
queremos comprender la pardbola de Jesds, es negesario tener presente cémo /
habrd "sonado" entonces. S6lo de ese modo podremos captar el mensaje de la /
parébola; ése es el necesario presupuesto para "traducir" la ensefianza de Je
-50s a nuestra situacién actual. Esa es la condicién para que la pardbola con
serve su fuerza interpelante para nosotros hoy.

Muchas veces se malinterpreta esta pardbola porque se la "moraliza" a-/
presuradamente. La mayoria de los cristianos supone que la Biblia y el evan-
gelio no son otra cosa que libros que contienen una coleccién de "verdades /
doctrinales"” y de "consejos morales". Con mucha frecuencia ciertos predicado
res y catequistas, preocupados por las "aplicaciones prdcticas", leen los.e-
vangelios con una lente moralizante ¥, de esa manera, muchas.veces se banali
za el -evangelio, se lo desfigura. En esa lectura moralizante del evangelio,/
el conflictivo JeslGs de Nazaret queda transformado en el inocuo maestro de u -
na moral burguesa que aconseja obrar "como se debe", es decir, de acuerdo a/
las pautas vigentes en nuestra sociedad. Jestis resulta asi el maestro de una
moral razonable... . . o o : i

Un sefior que aconseja "portarse bien”, que exhorta a respetar las nor-~/
mas generalmente aceptadas, es bien visto, estimado, y-las autoridades 1lo //
consideran como un aliado ya que colabora con ‘ellas fortaleciendo la moral /
que da solidez al sistema... Por el contrario, la imagen de Jesds que nos -//
transmiten los evangelios es bastante distinta... .

4Quién era "el fariseo" para los oyentes de Jesds?

La palabra "fariseo" significa "separado” y tiene un sentidc cercano a/
la palabra "santo". Los fariseos eran una minoria muy influyente en tiempos/
de Jesls, cuya caracteristica era tomar muy en serio la religién. Se vivian/
tiempos dificiles: Israel estaba dominado vy oprimido por los paganos, por el
Imperio-Romano. E1 pueblo:estaba dividido: algunos colaboraban con la fuerza
de ocupacién, otros complotaban en la’clandestinidad. Algunos, -influenciados
por la mentalidad-helenista, abandonaban la Ley de Moisés, mientras la clase
alta estaba bastante materializada...

En este tiempo diffcil en que peligraba la unidad del pueblo, los: fari-
Seos se sienten responsables de conservar la tradicién de los Padres y-de '//
mantener al pueblo en la fidelidad estricta a la Ley de Dios v a -las tradi-/
ciones religiosas. - .. - - . - S S

El fariseo de la pardbola tuvo que impresionar a los oyentes de Jesis. /
como un hombre segin €l corazén de Dios, un modelo de vida santa. Da gracias
a Dios no-s6lo por mo haber vioclado los mandamientos sino por hacer mas de /
lo que la Ley mandaba. Los  judios estaban obligados a ayunar s6lo una vez al
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afio, el dia de la expiacién, tal cual lo siguen haciendo los judios hoy: el/
Yom Kippur (Lev. 16, 29-34; 23, 17-32). El fariseo, en cambio, ayuna dos ve-—
ces por semana (1os lunes y los jueves). Ademds, en 1o que toca al diezmo, /
va mis alld de lo que es obligatorio: él paga el diezmo de todo (Deut. 12, /
17; 14, 22-23; Mt. 23, 23). o -
De acuerdo al modo de pensar de entonces, el fariseo de la pardbola es/
un hombre piadosc y su oracién de accién de gracias no debié sonar a los o-
yentes de Jesds como soberbia ni mucho menos como hipécrita. Tenemos ‘ejem-//

plos de oraciones semejantes en o] Talmud: "Te doy gracias, Sefior Dios mio,/
porque me has dado parte entre aquellos que se S

ientan en la casa de la ense
flanza y no entre los que .5e sientan en los rincones

de las calles; porque Yo
‘me pofgo en Camino pronto ¥ ellos se ponen en camino pronto: yo me encamino/
a las palabras de la Ley ¥ ellos se e

ncaminan a las cosas vanas. Yo me fati-
go'y ellos se fatigan: yo me fatigo vy recibo la recompensa, y ellos se fati-
gan y no reciben ninguna recompensa. Yo corro y ellos corren: yo corro hacia
.1a vida del mundo futuro y ellos corren a la fosa de la perdicién” (Citado '/
en J. JEREMIAS, las pardbolas de Jesds, pag. 175).

El fariseo de la parédbela
es presentado como un modelo de la religiosidad de su tiempo. -

;Quién era "el publicanc" para, los oyentes de Jesis?

Los publicanos O recaudadores-de impuestos eran particularmente despre-
ciados por ser colaboracionistas, al servicio de 1a fuerza de ocupacién. Ade
mis, su relacién con los paganos los hacia religiosamente impuros, excluidcs
del pueblo de Dios. _ ‘

g 105 consideraba ladrones ¥ explotador
de los demds ¥, por.tanto,.pecadoreS‘pﬁblicos. _
;Podian los publicands conseguir el perdén de Dios? En aquel tiempo se/
lo consideraba casi imposible. No s6lo tenian que arrepentirse y abandonar /
su trabajo, sino que, ademds, tenian que devolver a quien hubieran robado, ©
estafado, la cantidad robada mids un quintc, O sea el 120 por ciento..:

La oracién del publicano de 1a pardbola no podia tampoco 1lamar la aten
cién a los oyentes: es un pecador que, lleno de vergilenza y confusién, sélo/
puede confiar en la misericordia de Dios. No puede presentar nada & St fa-//
vor. Ni se anima a orar segiin la costumbre: no levanta ni sus ojos ni sus ma

nos al cielo; se golpea el pecho porgue el dolor lo abruma. . .

es. que se enriguecian a-costa /

Bl juicio de Jesis , _ . . o
"Yo les digo: éste, el publicano volvié a su casa sustificado; el o-//
: ! a » ? - J . * a
tro, el fariseo, no". Esta conclusidn es inagudita, sorpresiva, incomprensi~/
ble... No era ése el final esperado. o - -
. jParece el mumndo al revés! Dios justifica. al publicano, .es decir, 1o u-
ne consigo y. légicamente le perdona sus pecados, ¥ 1O as{ al piadoso farise-
0. ;Por qué? A pesar de la jntroduccién (vs. 9}, no se:puede reducir la paré
‘bola & una exhortacidn a no despreciar a los demis. . e
Con la pardbola del fariseo v del publicano; Jesﬁs quiere presentar dos
actitudes frente a Dios 0, dicho de otra manera, dos modos de enfocar el pro
blema de la propia identidad. o L Sl '
Jesds aprueba la actitud del publicano. iPor qué? o
. E1.publicano es, presentado como alguien que &s consciente qué ante Dios
no tiene ningin mérito; no puede apelar a ningﬁn-derecho_axseruperdonado;‘mg
cho menos puede pretender- ser amado.por-Dios.,Si.fuera‘perdonado por Dios sg
ria un verdadero regalo,~una'decisi6n puramente gratuita de Dios, pura gra-/
cia. : . S - e T .

E1 fariseo aparece ciertamente dando gracias a Dios, pero no se siente/
totalmente indigno del amor de Dios... Se presenta ante Dios pero no con las
manos vacias; ha hecho algo o, mas bien, mucho, para: merecer el favor de ///
Dios. Su actitud para con Dios tiene un matiz comercial, se.asemeja a un 11
trueque: el cumplimiento estricto de la Ley a cambio del don ¥ la bendicidn/
de Dios... 5i uno cumple con Dios, Dios tiene que cumplir con Uno... '

Quien ve asi su relacidn con Dios ya nd S€ considera como alguien total

mente indigente, sin derecho ninguno ante Diog;

5e considera en una-situa-fT
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cién mis aventajada que la del publicano; se siente, en cierto modo, como a-
creedor de Dios.

Este modo de ver las cosas, que parece légico y razonable, es puesto en
crisis por la actitud vy el mensaje de Jesdis. Para Jestis, "el encuentro con /
Dios nunca esté en la linea de algo que podriamos exigir, Dios se da siempre
como gracia” (G. GUTIERREZ) vy éste no es un aspecto marginal sino el micleo/
de su evangelio. Y este nlcleo del evangelio es recogido por Juan y Pablo. /
En su primera carta afirma Juan: No es "que nosotros hayamos amado a Dios, /
sino que El nos amé primero" (1 Jn. 4, 10). Y Pablo reflexiona: "Al que tra-
baja no se le da el sueldo como regalo sino como algo que se le debe... pero
Dios justifica sin las obras" (Rom. 4, 4-6).

Tenemos que confesar que este aspecto del mensaje de Jesds nos resulta/
bastante dificil de asimilar... ;No tiene, entonces, ninguna importancia o-/
brar bien? Si al final todo es gratuito, parece tonto preocuparse por cum-//
plir los mandamientos... No, esto no puede ser asi... Si no, ;qué sentido //
tienen esas exhortac1ones de Jesis a segulrlo a vivir como E1? ;Habria que/
concluir que el evangello es una version anticipada de la "filosofia" del //
tango "Cambalache": "Todo es igual, nada es mejor"?

Hay que tener en cuenta que una pardbola no dice todo sino que subraya/
un aspecto central del mensaje de Jesis. La del fariseo y el publicano subra
ya esa dimensién fundamental de la ex1steHC1a humana que es la gratuidad, el
amor gratuito de Dios.

Pero, ademéds de la pardbola del fariseo y el publicano, Jestis conté la/

‘parébola del Buen Samaritano que concluye con el mandato: "Ve y actda de la/

misma manera" (Lc. 10, 30-37); la pardbola de los talentos (Mt. 25, 14-3G),/
la parédbola del Juicio Final: "Tuve hambre y me diste de comer..." (Mt. 25,/
31-46)... El cristiazno tiene que hacer.

Seglin el evangelio de Jesis, la vida del cristiano se realiza en la ten
sidn dialéctica entre la exigencia y la gratuidad. Jesds nos abre los ojos /
para descubrir esta dimensidén fundamental de nuestra vida que es fruto del a
mor gratuito de Dios. Y este aspecto central del mensaje cristiano es bastan
te d1f1c1l de asimilar. Es que hemos crecido en una sociedad en la que la i-
dentidad del hombre depende de lo que hace, del rol o de los roles que desem
pefia en la sociedad: no se trata de la misma manera 2 un médico que a un ba-

rrendero. Uno vale por lo que hace. Jess ha pintado esta actitud en la ora-
cién del fariseo. En un contexto religioso como el del judaismo del siglo I,
el valor de una persona por lo que hace se decidia en el tribunal de Dios. /
Hoy, la misma actitud existemcial se vivencia de un modo prevalentemente se-
cular, los "nuevos fariseos" son juzgados en el tribunal de la sociedad.

La obra de ARTHUR MILLER, "la muerte de un viajante" es una pardbola //
que muestra el desenlace trigico a que puede conducir este modo de enfocar /
la vida. Jesls, en cambio, ensefia que el recibir precede al actuar, que el /
fundamenio de 1a vida del hombre es un don del amor gratuito del Padre. Pa-/
blo preguntd: ";Tienes algo que no hayas recibido?" (1 Cor. 4, 7).

Cuando el hombre busca su propla identidad en lo que hace, en lo que //

. produce, 1o se encuentra sino gue se aliena.

La paradoja del hombre es que estd absolutamente necesitado de lo que /
es absolutamente gratuito. Estamos hechos de tal manera que no podemos exis—
tir sin ser reconocidos, aceptados, amados por los otros; y, a la vez, reco-
nociendo, aceptando y amando a los demds. Pero tenemos que ser reconocidos y
amados no por lo que hacemos sino por lo que somos.

La Buena Noticia de Jesls es que el Padre nos ama no por algo que haya-
mos liecho sino gratuitamente: me ama no porque yo sea bueno sino porque El /
es bueno. "El nos amé primero” (1 Jn. 4, 10).

Y el hombre puede aceptarse, amarse no por tener éxito, no por no tener
pecado, sino porque es aceptado y amado por el Padre de Jesucristo, que no /

vino a buscar a los justos sino a los pecadores (Mc. 2, 17).

La actitud de usted para con Dios, ;65 semejante a la del fariseo o a /
la del publicano? ;Qué sentimiento predomlna en si vida: el de la gratuidad,
que tan nermosamente lo expresa esa cancién de Violeta Parra: "Gracias a la
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vida que me ha dado tanto...": jGracias a Dios que me ha dado tanto...!, o /
el del rendimiento, la conviccidén de que "A mi nadie me regala nada"?

La actitud del cristiano es la de Maria en el Magnificat:

“"Mi alma canta la grandeza del Sefior
v mi espiritu exulta de gozo en Dios, mi salvador,
-porque miré con bondad la peéquefiez de su servidora”.

(Le. 1, 46-48)

B A
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FIESTA DE TODOS LOS SANTOS . - - | . CICIO C

EL CIELO: ;UN TEMA PASADO DE MODA?

i Se trata de una fiesta muy antigua; se celebraba en Roma desde el siglo
: V. A partir del 609 se celebr$ una fiesta paralela para recordar la consagra
cién del Panteén, transformado en iglesia cristiana, vy la trasladacién a esa
iglesia de muchas reliquias de santos. En el afio 835, Gregorio IV reunié las
dos fiestas en la celebracién que tenemos hoy.

En nuestra reunién de hoy recordamos con alegria a todos los que ya es-
. tén definitivamente con Dios. La fiesta de 'hoy es como una ventana abierta /
sobre el futuro, pero no sobre el futuro .intrahistérico sino sobre el mds a-
114 de la historia. Una ventana abierta sobre nuestro futuro. Esta fiesta de
hoy serd un dia, asi lo esperamos, también nuestra fiesta. Todos nosotros, /
los que hoy estamos aqui, confiamos que por el amor de Dios, cuando acabe // :
nuestra peregrinacién, podremos estar felizmente unidos a Jesucristo y al Pa '

dre, nos reencontraremos con quienes amamos y que "nos precedieron con la se
fial de la fe". '

‘ ~Tendria que ser un dia'de alegria y de esperanza; pero mucha gente lo /
- vive como un dia triste, la vispera del dia de los muertos. Y si se piensa /
il en nuestros- seres queridos, mis que alegrarnos por la esperanza de volverlos
ﬁ' : ~a.ver, nos entristecemos una vez mis por haberlos perdido. '

li ;Espera usted volver a encontrarse con esas personas que usted quiso //
qﬁ tanto y cuya muerte lo 1llend de tristeza? ;Desea usted ir al cielo? Quizds /
b ~usted responderia como muchos: "Si, yo querria ir al cielo... pero lo més //
: tarde que sea posible..." . o ;

El cielo... ;pero tiene sentido hoy hablar del cielo? ;No es un tema pa
sado de moda, lo-mismo que el tema del infierno? (Qué imdgenes evoca la men-
cién del cielo?.No ciertamente las-representaciones de 10s vitrales y de 1los
bajorrelieves de las catedrales medievales o de los grandes pintores del Re-
1 nacimiento... La mencién del cielo evoca, sobre todo en la gente joven, esa/
3 versidn caricaturesca  tan difundida: gente vestida con un camisén blanco, so
| bre una nube, con un circulo (la aureola) sobre la cabeza y con una lira en/
fi la mano... Realmente, una perspectiva. poco entusiasmante. ..

TR e

s

~_{Qué evoca el cielo en la gente mis grande, la que estudid el catecismo
de "Primeras Nociones", el de las 93 preguntas? Del cielo hablaba la pregun-
| - ta n? 42. En lugar del término "cielo" se preguntaba: ";Qué es la gloria?" y
.% S la respuesta expresaba: "La gloria es ver a Dios y gozar de-El sin fin, en u
‘L ‘na bienaventuranza eterna". La respuesta, aunque correcta, era parcial, y la
kil extremada concisién la hacfa pricticamente incomprensible. Yo me preparé a /
8 ' la primera comunién con ese.catecismo que aprendiamos de memoria, y se haci-
i an certémenes interparroquiales en.que se ibah eliminando los que se equivo-
B ~caban en una palabra... uno imaginaba el cielo como un cine: la "entrada" e-
E .ran las buenas obras y la pelicula era eternamente la misma... Se cantaba. e-
ternamente el canto de los dngeles: Santo, Santo, Santo...; muy poco entu=-//
siasmante... , . o :

. Esa imagen de .origen biblico, ‘"ver a Dios", era entendida de un modo in
; -, ‘telectualista e individualista. Ver a Dios, en cambio, significa sentarse a/
; " su mesa, gozar de su amistad, compartir su vida: " ...Seremos seme jantes a /
it El porque lo veremos tal cual es" (1 Jn. 3, 2).. :

]
| nos e |
q . Las representaciones del cielo han ido evolucionando a través -de los si
I - glos; en este afio ha aparecido un libro que lleva por titulo: "Historia del/
"5 - cielo”. Ciertamente los cambios en las concepcionés del cielo tienen mucho /
lI que ver con las situaciones de los hombres en la Tierra, con las situaciones
ﬁl politicas y econémicas. : T : Lo

|

’TT _ En otros tiempos, cuando la vida media del hombre era de corta duracién
i ¥ paises enteros eran diezmados por epidemias, la muerte jugaba un papel muy
i importante, y el cielo'y el infierno eran realidades obviag en la conciencia
L colectiva del hombre occidental. Predicadores de una fantasia exhuberante da -
ban minuciosas descripciones del cielo, compuesta por una complicada jerar-/
quia de dngeles y santos que culminaban en Maria. El cielo, .arriba, tenfa su
correlativo en el infierno, abajo, también con jerarquizadas. zonas de casti-
- 80S... Habia un arriba y un abajo. Galileo fue condenado porjsosténer,lo_cqg
trario... o S : . :
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Los diarios de esta mafiana dan la noticia que con gran solemnidad ante/
la Pontificia Academia de las Ciencias vy el cuerpo diplomitico, el Papa reha
bilité formalmente a Calileo, condenado como hereje por la Inquisicidén hace/
359 afios. El Papa calificé el hecho como "un error debido a una trdgica in-/
‘comprensién entre la fe y la ciencia"”, pero también afirmé que los miembros/
de la Inquisicién actuaron "de buena fe".

iQué sentido puede tener este tan tardio reconccimiento del "EPPUR SI /
MUOVE?. Esta rehabilitacién tendria fuerza simbélica si fuera expresién del/
didlogo intereclesial y de la actitud de didlogo de la Jerarquia de la Igle-
sia frente a los problemas actuales. Pero no es esa la actitud con respecto/
a muchos tedlogos europeos ¢ norteamericanos v a la Teologia de la Libera-//
cién, como también en los temas de la fecundacidn a81st1da, de la blogenetl—
ca, de la homosexualidad, etc. ~ : :

Un arriba v un abajo... Esa familiaridad con el cielo y el 1nf1erno ha/
ciertamente desaparecido en nuestra sociedad. Gracias al mejoramiento de las
" condiciones de vida, en lo que ha influido el avance de la medicina, se ha a
largado la duracién media de la vida y por diversas causas se da en nuestra/
sociedad una ausencia-socioldgica de la muerte; ni se. la nombra y se alude a
ella con términos como "fallecib", "expird"... Lamentablemente carecemos de/
encuestas o sondeos de opinién que permitan hacernos una idea acerca de lo /
que piensan los catdlicos sobre estos puntos: sobre.el cielo y el infierno,/
sobre la muerte y el "despues

-¢Realmente es tan 1mportante para el cristiano lo que’ suceda desoues de
la muerte? ;No es, acaso, mis 1mportante lo que sucede antes de la muerte? /
iJeslis vino para que nos preparédramos para blen morir o para que siguiéndolo
a El nos preocuparamos por vivir blen? '

.. Ademéds, ;no ha sido, acaso, 1la meortanc1a dada al cielo la causa de’ !/
que el cristianismo fuera considerado como "opio del pueblo"?. El Concilio /
.Vaticano II toma en cuenta esta objecién. Al hablar del atefismo contemporéne
o dice: "Entre las formas.del ateismo moderno debe mencionarse la que pone /
‘1a liberacidn del hombre principalmente en su liberacién econdmica y social.
Este atefsmo afirma que la religidén, por su misma naturaleza, es un obstécu-
lo para la liberacidén porque al orientar la esperanza del hombre:-haciz una /
vida futura ilusoria aparta al hombre de la construcc1on de La c1udaa terre-
" na" (Gaudlum et Spes, #20).

- Esta critica del humanlsmo ateo no es’ 1nfundada Hay nuchos e1empTos de
cémo la creencia en un cielo después de la muerte ha hecho que el hombre se/
despreocupara por superar las injusticias de este mundo. Se decia que lo que
-sucede en la tierra tiene poca importancia porque la vida, la verdadera.vi~/
da, comienza después de la muerte; que de todas maneras este es un "valle de
légrimas”, que el querer hacer un “cielo en la tierra" es cosa de ateos.y ma
terialistas, etc., etc. De ese modo. se favorece la explotac1on v 1a resigna-

ClOI’l B : : : . .

Ese cielo que desacredita la felicidad posible en la tierra no es cris-
tiano. "El anuncio de la salvacidén del hombre mds alld de la muerte, sin el/
empeno por una existencia digna del hombre en este mundo, seria una deforma-
cién mitica del mensaje cristiano” (J. ALFARO). : -

Lo que posibilita esa deformacién mitica del evangelio es la disconti-/
nuidad entre este tiempo y el tiempo definitivo, es la separacién entre el /
‘cielo v la tierra. Ese modo de ver las.cosas es desautorizadc por el Conci-/
~1lio Vaticano II: "La espera de una tierra nueva no debe amortiguar sino més/
bien avivar la preocupacidén por perfeccionar este mundo donde crece el cuer-
po de la nueva familia humana que anticipa un v1slumbre del. mundo nuevo" . /1]
(Gaudlum et Spes #39).

. Jesiis anuncia que el Reino de Dios ha. comenzado y sus mllagros son las/
sefiales de 1la presencia discreta .y germlnal -del .Reino. :

Las Bienaventuranzas expresan el despertar eSperanzado de los pobre N

‘de los que lloran, de los que ‘sén perseguldos.'"Jesus no predlca la inercia,
comd ‘si fuera preciso esperar la llegada de la muerte y del mis alla. Por el
cohtrario, lo que dice es que no hay futuro para los pxplotddores para los/
“que hacen llorar a los demds y para los perseguidores... Jests proclama di-/
chosos a los creadores de felicidad precisamente por su impaciencia ante la/
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desdicha o por su rebeldia frente a las miltiples opresiones que hacen de //
nuestro mundo una jungla" (CHR. DUQUOC), una selva donde .prevalecen los més/
fuertes. . . : ' :

El Reino de Dios que Jes@s inaugura es el triunfo de la vida sobre el/
hambre, la enfermedad y la muerte, es la celebracién de una convivencia huma
na libre v reconciliada...

Y sin embargo, la aurcra del Reino es obscurecida por la muerte. La ///
muerte pone en crisis la afirmacién de que mi vida tiene sentido, de que la/
historia humana tiene semtido... ;Ser4d el hombre "una pasién indtil" (SAR-//
TRE)?

Las utopias humanas apuntan a un futuro atin no dado que la muerte pone/
en crisis. El cristiano, en cambio, funda su esperanza en Jesucristo resuci-
tadc. Por eso podemos decir de algdn modo que "sabemos"” porque creemos que /
Dios ha iniciado el futuro del mundo.

La fe en la otra vida no es una verdad aislada o periférica, sino que /
estd implicada en el nicleo fundamental de nuestra fe, en la fe en Cristo //
muerto v resucitado. La fe en la vida eterna no nos invita a poner nuestra /
cabeza en ias nubes sino que consiste en confesar que el Espiritu Santo, la/
Fuerza de Dios, ya ha comenzado a transformar este mundo, venciendo el dlti-
mo v definitivo obstdculo que se opone a la vida: la muerte.

Para la fe cristiana, la unidn definitiva con Dios implica la resurrec-
cién. Y ello es asi porque el hombre no es un ser aislado sino un ser en re-
lacién con 1los otros v con el mundo. La fe en el mundo' futuro implica esta /
socialidad y mundanidad de la condicién humana. En el corazén del hombre la-
te una vocacién a la fraternidad universal: la fe cristiana afirma que por /
la resurreccién de Cristo ha adquirido valor definitivo la promesa de un mun
do reconciliado y fraterno.

Desde la resurreccién de Cristo nuestro mundo estd en tensién hacia el/
Reino definitivo de Dios. Hoy nos alegramos porque algunos de los llamados /
va han alcanzado la etapa definitiva. A ésos los llamemos "santos”. No son /
s6lo los que hen sido canonizados. Juan Pablo II ha canonizado, ha declarado
santos a muchos més que sus predecesores. Este procedimiento de canonizaci6n
por parte del Papa es muy reciente. Durante quince siglos la iniciativa la /
tomaba el pueblo; sélo después los obispos, primero, y en estos dltimos si-/
glos, el Papa, ratificaban lo decidido por el pueblo. Pero a partir del si~/
glo XVII,.siendo Papa Urbano II, el Papa no se contenta con autentificar un/
reconocimiento popular que se manifestaba en el culto que se daba a quienes/
se consideraba en el cielo, sino que pone como condicidn para el ejercicio /
del ‘culto una decisi6én explicita del Papa, prohibiendo que se la prevenga o/
se la presuma. o

;Qué criterios se utilizan para declarar a alguien santo? Han ido va-//
riando a través de los tiempos. Habria muchos ejemplos; baste uno: E1 Papa /
Sixto V puso en el Indice de Libros Prohibidos a Roberto Belarmino, famoso /
te6logo de la contrarreforma, perd Pio XI lo canonizé y lo declaré Doctor de
la Iglesia... : ’ : '

;Cuédles son los modelos de los santos "oficiales"? jPor qué hay tantos/
religiosos y religiosas? ;Son personas atrayentes que despierten deseos de 1
mitarlos? Al afio de la muerte de Juan XXIII, se hizo un sondeo entre la gen-
te de Roma acerca de si pensaban que se lo debia canonizar. Con muy pocas ex
cepciones, la gente contestaba: "Es un santo, pero que no lo canonicen... A-
81 como esti ahora estd mis cerca de nosotros".

Monsefior Zazpe escribia en 1976: "Nos faltan santos con poleras, blue—-
jeans y remeras. Nos faltan santos rescatados de nuestras fébricas, universi
dades, barrics, cuarteles, campos, hospitales. Nos faltan santos cuyas image
nes muestren como instrumentos de santificacidén: una cocina, un bisturi, una
catedra, un tractor o un taller mecdnico. ‘

Nos faltan santos con rostros juveniles, maduros o seniles que irradien
la fuerza de las bienaventuranzas. Deseamos que la Iglesia continde canoni-/
zando santos con hidbitos mondsticos, talares y mitras, perc queremos que la/
galeria eclesial se enriquezca con padres que hayan hecho de sus familias u-
na iglesia doméstica, con muchachos y chicas que hayan vivido su juventud co
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- mo ofrenda y entrega, profesionales que hayan hecho de su tarea un servicio,
. con nuevos adolescentes como Maria Teresa Goretti, con nifios como los que a-
caricié Jestlis en su tiempo y con ancianos que hayan descubierto que la ancia
nidad es también una Buena MNueva'.

FEEFEF I g
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DOMINGO TRIGESIMO SEGUNDO DURANTE EL AfO: Lc. 20, 27-38, CICLO C

LA RESUBRECCION: REGALO DEL DIOS DE LOS VIVIENTES

El pasaje -evangélico que ‘leemos hoy presenta la respuesta de Jestis a [/
los saduceos que con cierta ironia traen a colacidén un caso ficticio con 1a/
intencién de cuestlonar la fe en la resurrecc1on de los muertos.

éQulenes eran los saduceos? Era un grupo existente dentro del pueblo de
Israel compuesto por la aristocracia y el clero “"tradicionalista". Se oponi-
‘an a los fariseos sobre todo porque éstos daban importancia a las tradicio-/
nes transmitidas oralmente mientras que los saduceos s6lo aceptaban los es-/
critos sagrados mds antiguos: segln algunos, sélc los cinco primeros libros/
de la Biblia. Conservadores en religién, mantenian buenas relaciones con la/
fuerza de ocupacidn, con los romanos.

Segiin el Antiguo Testamento, la muerte no significa la aniquilacién to-
tal del hombre: éste sobrevive en una "vida" miserable sin relacién comunita
ria y sin relacién con Dios. La fe en la resurreccién aparece bastante tardi
amente en Israel; se la menciona sélo en los libros méds recientes del Anti-/
guo Testamento, es decir, a fines del siglo II antes de Cristo: Danlel iz, /

1-3y 2 Macabeos cap. 6 v 7. :

Quizés no eran s6lo los saduceos los que no creian en la resurreccién,/
perc se puede decir que la fe en la resurreccién de los muertos, sostenida /
por los fariseos, era generalmente aceptada por los contempordneos de Jesis.

Los saduceos comienzan citando el precepto de la Ley segin el cual si /
un hombre casado muere sin tener hijos, su hermano debe casarse con la viuda
para darle descendencia "con el fln de que su nombre no desaparezca de Isra—
el" (Deut. 25, 5-6).

" El caso de los siete hermanos que sucesivamente fueron casdndose con la
misma-mujer tiene como objetivo poner en evidencia la incompatibilidad de la
resurreccién de los muertos con la voluntad de Dios manifestada en la Ley de
Moisés. Los saduceos pretenden ridiculizar la creencia en la resurreccién: /
"Cuando resuciten los muertos, ;de cudl de ellos va a ser esposa, porque los
siete la tuvieron por mujer?" (vs. 33). :

la respuesta de Jesis tiene dos partes. Primeramente cuestlona el presu
puesto de la objecién: los saduceos conciben el "mundo futuro" como si fuera
una prolongacitn del "mundo presente", Esto no es asi, dice Jesls; el matri-
monio y la muerte son caracteristicas de "este mundo". EI que los hombres no
se casen én el mundo futuro no es una. carencia sino consecuencia de la vida/
nueva que es un regalo de Dios. "No se casaréan porque ya no pueden morir por
que Serin como angeles (vs. 36)

-.Esta idea de 1la semeJanza de los resuc1tados con los édngeles es bastan-
te corriente en la literatura judia; por ejemplo: "Todos se convertirdn en /
- angeles del cielo” (1 Henoc 51, 5); también el Apocalipsis de Baruc: "Los //
justos se transformardn en un resplandor angélico... habitarin en las c1mas/
de este mundo, se pareceran a los angeles" (51,. 5.10).

bQue se.quiere decir con esta comparacién: "serdn como angeles“7 Esta /
expresidén significa un cambio de condicién, no de acuerde a la concepcién //
griega que . concibe; al hombre como si fuera un alma encerrada en el cuerpo //
porque “"para los autores biblicos, en el hombre no hay nada divino ni inmor-
tal; todo es caduco. Solamente Dios puede, con su fuerza salvadora, ofrecer/
al hombre la oportunldad de superar. su innata caduc1dad" (GONZALEZ RUIZ)

"Seran .como angeles alude a la part1c1pac16n gratuita en 1a,v;da,1nmq£
‘tal de DlOS serdn "hijos de Dios porque son hijos de la resurreccién" {(vs./
36) - : - - _

Jesds aclara que la resurreCC16n no significa la reanudacién del modo /
anterior de vivir, como si la resurreccién fuera la reanimacién de un -cadé-/
ver. El sentido de la respuesta de Jests es que. en la resurreccién no habra/ -
necesidad de casarse para tener descendencia’'y de ese modo asegurar "que su/ -
nombre no desaparezca (Deut. 25, 6) porque ya nadie morlra ‘

La segunda parte de la respuesta de Jesus es la. mas 1mportante. La .Cre-
encia en la resurreccién no sélo no es incompatible con la revelacidén sino /
que estd insinuada en la presentacidén de Dios. La fe en la resurreccién tie-
ne su raiz en la identidad de Dios, en el amor fiel del Dios llberador ‘
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N Jestds responde a los saduceos citando también E1 a Moisés cuande 11ama/
~al Sefior: "Dios de Abraham, de Isaac y de Jacob” (vs. 37): ;Cémo podria pre-
sentarse como Dios de los Padres si éstos hubieran muerto para siempre? Es /
contradictorio presentarse como un Dios de muertos cuando anuncia su inter-/
vencién liberadora. Dios es fiel a su promesa mds alld de la muerte de los /
Padres. SRR . ‘ :

El pasaje del evangelio de hoy nos recuerda lo que confesamos en el Cre
do: “"Creo en la resurreccidén de los muertos"”. Ese es el sentido de la expre-
si6n de origen biblico: "la resurreccién de la carne".

La esperanza cristiana se apoya mds que en lo que Jesis dijo mientras /
vivia, en lo que Dios hizo con Jests después de su muerte; nuestra esperanza
se funda en la resurreccién de Jests. Lo que proclaman los testimonios mds /
antiguos de la fe cristiana no se reduce sélo a la afirmacién del hecho de /
ia resurreccidn de Jeslis como si se tratara de un privilegio individual inco
-mmicable, sino que implica contempordneamente el significado de su resurrec
_cibn para nosotros: : B -

- "Dios que resucité al Sefior nos resucitarsd también a nosotros con su
poder" (1 Cor. 6, 14).

"...81 el Espiritu del que resucité a Jesds de la muerte habita en /
vosotros, el mismo que resucité al Mesias dard vida a vuestro ser //
mortal por medio de ese Espiritu suyo que habita en vosotros” (Rom./
8, 11). ' : ' o '

Hay muchos otros textos, pero el texto principal del Nuevo Testamento a
cerca de las implicaciones de la resurreccién de Cristo para la -esparanza de
nuestra propia resurreccién es el de lra. Corintios, capitulo 15. Pablo res-
ponde a un problema que habia surgido entre los ‘cristianos de Corinto: ";Cé-
mo dicen algunos que no hay resurreccién de los muertos?" (1 Cor. 15, 12). /
Lamentablemente, en razén de la falta de tiempo, no podemos comentar este //
texto tan rico. Traten de leerlo con atencién. ' L ' '

El Nuevo Testamento afirma que lo que el amor. fiel de Dios hizo por ///
Cristo lo hard también por nosotros: Cristo, el primerc de la serie. Ese es/
el sentide de muchos titulos e imdgenes aplicados a Cristo: el Gltimo Adan /
(1 'Cor. 15, 20-22.44-45), primogénito entre los muertos (Col. 1, 18; Apoc. /
I, 5), precursor (en griego "prédromos": se dice del soldado explorador que/
se adelanta al ejército para reconocer la situaci6n para que pueda luego a-/
vanzar .todo el ejército) (Heb. 6, 19-20). - o '

;Creemos, esperamos nuestra futura resurreccién? ¢Por qué no juega un:/
papel importante en nuestra vida cristiana? : .

Creo que hay en nuestro modo de vivir, enm nuestra cultura, un aspecto /
que incide en la poca importancia que damos a la promesaa de nuestra futura/
resurreccidn: nuestra actitud con respecto a la muerte.,. .~ .

La fe en la resurreccién implica la conciencia de la seriedad de la ///
muerte, y nuestra cultura’se caracteriza por 1la ausencia sociolégica de la /
muerte. Vivimos en una sociedad que pretende olvidar y esconder la realidad/
de la muerte. La televisifn y los medios en general dan uma imagen de un mun
do donde no hay ni enfermedad, ni muerte; un mundo de gente joven y bella. -/
La muerte aparece accidentalmente: en los terremotos o 1os accidentes de trg
fico. Y entonces se'la "muestra” en sus aspectos mais dramdticos, se la trans
forma en espectéculo. Se puede hablar de una "pornografia de la muerte" en 7/
que el espectador no se siente interpelado. ' ' ) - ‘

T

Antiguamente, la muerte estaba tan presente como el nacimiento: se naci
a en casa y se moria en familia., Hoy se segrega a los moribundos, se muere [/
en los hospitales y en los sanatorios, en la soledad de una sala de terapia/
.intensiva....: ' o ) o -

tltimas déca

- Los extraordinarios avances que han-experimentado en estas a
. das las ciencias bioldgicas.y la medicina han’ influido de un modo determinan
:te en nuestra ambigua actitud ante la muerte. Si-por una parte las ciencias/
biolégicas nos hablan del cardcter natural y universal de la muerte, por o~/
tra parte el aumento del saber y del poder sobre la enfermedad, el sufrimien
to'y la muerte nos llevan a rechazar y ocultar esa realidad natural de la [/
muerte. ' ' N - '
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Aqui es donde aparece la funcién simbélica que se atribuye al médico en
quien se depositan las esperanzas ¥ exigencias que produce la tendencia a ne
‘gar el cardcter natural de la muerte. Cuando ‘alguien se enferma se transfor—
ma en "paciente” y pasa al dominio de los médicos que suelen hablar de "mi /
paciente”. El enfermo y sus familiares dependen del médico que es quien "sa-
be y puede”. Y aunque el enfermo y sus allegados, aunque la sociedad protes-
te contra el dominio que ejerce el médico, por otra parte se lo desea y se /
lo exige. El médico juega un papel andlogo al que se atribufa al sacerdote, /
la chaquetilla blanca ha substituido a la sotana como simbolo de poderes so-
brenaturales... Por eso se hace responcable al médico de lo que sucede al en
fermo: "Si hubiera estado mejor atendido..."; "Si el médico hubiera sido. mis
competente o mas entregado... "las cosas" hubieran sido de otra manera...".

, La tendencia a negar la muerte puzde inspirar prdcticas tan contrarias/
como la “"obstinacidn terapéutica” que se esfuerza en prolongar a toda costa/
la vida y por otra parte la eutanasia. Una actitud andloga con respecto a la
muerte estd en la base del generalizado interés por esas particulares expe-/
riencias denominadas "NEAR DEATH EXPERIENCES" (=Experiencias en el umbral-de
la muerte) recopiladas en Estados Unidos por los médicos ELISABETH KiiBLER //
ROSS y RAYMOND A. MOODY ("La vida después de la vida"), vy, entre nosotros, /
por el periodista VICTOR SUEIRO; a lo cual hay que agregar la aceptacién bas
tante difundida de la reencarnacién.

Una presentacién responsable de la creencia cristiazna en la resurrec-//
cién'y la vida futura tiene que tomar en cuenta el cuestionamiento de FEUER-
BACH en "La esencia del cristianismn" (1841), "traducido" sociolégicamente [
por MARX y psicolégzicamente por FREUD. Estos criticos del eristianismo desca
iilican la fe cristiana en la vida futura porque la consideran una mera pro-
yaccidn del-deseo de inmortalidad. Sin embargo, si analizamos el concepto bi
blico de resurreccién, aparece que no puede confundirse con la pulsidén psicc
iogica de la supervivenciz ni menos atn con el instintc biolégico de conser—
vacién. "Las elaboraciones seculares del anhelo de supervivencia han acufiado
la categorfia "inmortalidad”; no han rozado jamds la categoria “resurrec~////
cidon". Lo que la fe promete y espera, en cambio, es la resurreccidn, no la /
inmortalidad. Y ello por 1a sencilla razén de que "inmortalidad” dice de su-
yo algo negativo (no-muerte) e ignora o desdefia la condicién encarnada del /
hombre y ve en éste un espiritu episédicamente enfundado en un CUerpo gue no
pertenece a su verdad. Dicho brevemente: la idea de inmortalidad si podria /
responder a la. compulsién psicoldgica de negar la muerte. En cambio, "resu-/
rreccién” dice de suyo algo positivo; no niega la muerte sino que, con sano/
realismo, toma nota de su existencia y la acepta. ‘ :

¢Como podria ser de otro modo si es en la cruda realidad de una muerte/
humana, la de Jesis de Nazaret, donde ha comenzado a aflorar la salvacion? /
La idea biblicaz de resurreccién ni ignora ni reprime la idea de muerte. "Y,/
por supuesto, tampoco pretende neutralizarla desde l1a crispada instintividad
del apetito biolégico. Pero se atreve a esperar que ella no sea la dltima pa
labra, no prevalezea contra el poder y el amor de Dios” (RUIZ DE LA PENA: EI
Gltimo sentido, pdg. 101). S . : - ‘

La fe en la resurreccién ilumina la trascendencia del hombre concreto -/
en su socialidad v su mundanidad, por eso "implica la lucha diaria contra la
mierte: como no hay sélo una vida de pués de la muerte sino tambidén una vida
antes de la muerte, asi también no se da la muerte sélo al final de la vida,
Sino- también ia muerte de seres humanos eén medio de la vida” (BANS KuNG). //
Porque, como escribe BERTOLT BRECHT, ‘hay muchas maneras de matar a un hom~//
‘bre: "Se le puede clavar un cuchillo en el vientre, se le puede quitar el //
ban, no curar su enfermedad, meterlo a vivir en una pocilga, escarnecerlo //
hasta la musrte con trabajos, arrastrarlo al suicidic, llevarlo a la guerra,
etc.. Muy pecas de estas cosas estén prohibidas en nuestro estado”.

Creer en la resurreccién es: _
- tomar partido por la vida, alli donde la vida sea retaceada o negada;

- denunciar y luchar contra los signos de muerte instalados en nuestra/
sociedad; ' : ‘ :

— anticipar en realizaciones discretas v germinales el Reino de la 1i-/
bertad y de la fraternidad, convocando a resistir enm la esperanza pa-
ra que la muerte no tenga la Gitima palabra.

+HEFEE L
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Jests se halla en el templo. Lucas, que al comienzo de su evangelio pre
senta a Jesus en el templo (2, 46-49), describe la estancia de Jesis en Jeru
salén en los dias previos a su pasién y muerte como un tiempo dedicado-a-la/
ensefianza en el templo: "Diariamente ensefiaba en el templo" (19, 47; 21, ///
37-38; 22, 52-53). o

Jesds toma ocasién de los comentarios de algunas personas acerca de la/
belleza del templo para anunciar su futura destruccién: "No quedard piedra /
sobre piedra". El templo de Jerusalén tenfa para los judiocs un valor simb6li
co tan grande que el anuncio de su destruccién debid sonar a los 01dos de /7
los contemporéneos de Jestis como un signo del fin del mundo. .

Los oyentes preguntan a Jesls acerca del tiempo en que tendra lugar ese
acontecimiento. Pero Jesis, en lugar de responder a la pregunta, da una se~
rie de advertencias sobre la actitud que deben tener sus seguidores. Los e-/
xhorta-a no dejarse engafiar por los numerosos falsos profetas que apareteréin
anunciando la proximidad del fin de "este tiempo" y la inminencia del tiempo
definitivo. A los que anuncien: "El tiempo estd cerca, no los sigan" (vs. 8)
amonesta Jesds. '

Las palabras de Jesis que siguen se refieren al fin de este mundo y per
tenecen a un genero literario usado en la antlguedad dentro y fuera de la Bi
blia: el género "apocaliptico” ("apocalipsis" es un término griego que 31gn1
fica "revelacidén"). En el lenguaje corriente, el término "apocaliptico” sig-
nifica: catastréfico, terrorifico. En realldad tal sentido tiene su funda-/
mento porgue es propio del género apocaliptico pintar el futuro con obscuros
colores, apelando a imdgenes de catdstrofes: guerras, revoluciones, luchas /
entre monstruos, grandes convulsiones césmicas: terremotos, obscurecimiento/
del sol y la Juna, caida de las estrellas, etc., etc.

Los textos apocallptlcos del evangelio y del. libro del Apoca11p31s de./
San Juan, no pretenden hacer un reportaje anticipado de los Gltimos dias del
mundo. Su finalidad, por, otra parte, no es la de infundir miedo sino todo 1o
contrario. : :

En el género apocaliptico se presenta siempre Dios triunfando sobre el/
mal y destruyendo con el soplo de su boca a todos los enemigos de Diocs y de/
los hombres (Apoc. 19, 21; 20, 10)}. Por eso son escritos de consuelo para //
los cristianos en situaciones dificiles, en periodos de persecucién. Las pa-
labras de Jesids: "Los llevardn presos, 1os perseguirédn, los entregardn a las
sinagogas y serdn encarcelados; los llevardn ante reyes y gobernadores a cau
sa de mi nombre; y.esto les sucederd para que puedan dar testimonic de mi" 7/
(vs. 12-13) en tiempos de Lucas no aludian sélo a posibilidades teéricas. Co
mo aparece en el libro de los Hechos de los Apéstoles escrito por el mismo 7
Lucas, se trataba de experiencias concretas de las comunidades cristianas //
(Hechos 4, 3 sgtes.; 5, 17-18; 6, 8-12; 8, 3; 12, 1-5): persecuciones, trai-
ciones de parte de -parientes y amigos. Sin embargo, en esas situaciones cri-
ticas, en esas situaciones en que los cristianos estan llamados a ser "mérti
res" (palabra griega que significa "testigo")-de Jesucristo, no estardn so~/
los, experimentardn la fuerza, el Espiritu de Jesucristo resucitado: "Yo -di
ce Jests- les daré una elocuencia y sabidurfia que ninguno de - sus adversarios
podré resistir ni contradecir™ (vs. 15).

Las persecuciones tendrdn lugar "antes de todo eso" (vs. 12), es decir
antes del fin del mundg, en este tiempo, en el tiempo de la Iglesia. Hoy tam
bién hay mdrtires de Jesucristo. Los ha habido no hace mucho tiempo entre no
sotros, los sigue habiendo en nuestra América Latina. Mafiana se cumplen tres
afios del martirio de seis JESUltaS profesores de la Universidad Catélica de
El Salvador; en la misma accién de comando asesinaron tamblen a dos mujeres/
- que trabagaban en la casa de los jesuitas.

Las palabras de Jesus: "Se levantari nacién contra nacidén y reino con-/
tra reino, habrd grandes terremotos, peste y hambre en muchas partes, se ve-
rdn fenémenos aterradores y grandes sefiales en el cielo" (vs. 10-11), no hay
que interpretarlas como si fueran una crénica anticipada de los dltimos tiem
pos.

En realidad son signos bastante ambiguos porque guerras, terremotos, //
hambre, peste, seflales en el cielo... ha habido en el pasado ¥y seguramente /
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habréd también en el futuro. Por otra parte, Jess ha dicho que E1 ignoraba /
cudndo . tendria lugar el fin del mundo: "En cuanto a ese dia y a la hora na-/
die los conoce: ni los dngeles del cielo, ni el Hijo, sino sélo el Padre" //
{Mc. 13, 32). En otras partes del evangelio dice Jesls que el fin de la his-
toria y su manifestacidén es imprevisible como la venida de un ladrén (Lc. //
12, 39-40; la misma imagen en 1 Tes.5, 2; 2 Pe. 3, 10}.

Sin embargo, a pesar de la imprevisibilidad, la primera generacidn cris
tiana esperaba el fin para un tiempo cercano y esa esperanza ha dejado sus /
huellas en algunos textos del Nuevo Testamento, por ejemplo, en la primera /
carta a los Tesalonicenses escrita en el afioc 50, Pablo dice: "Los que viva-/
mos cuando venga el Sefior... nosotros, los que atn vivamos" (4, 15.17).

. En el pasaje de hoy v en otros del Nuevo Testamento se advierte que "no
hay que dejarse engafiar" por quienes afirman que "el tiempo estd cerca" (vs.
8); sin embargo, en muchos periodos de la historia de la Iglesia.se interpre
taron al pie de la letra los pasajes apocalipticos y se creys ver en las gue
rras v catdstrofes contemporidneas las sefiales de la inminencia del fin del 7
mundo. San Jerénimo y muchos contemporédneos suyos interpretaron la caida del
Imperio Romano como la antesala del fin del mundo.

A nosotros hoy el fin del mundo podemos decir que nos tiene sin cuida-/
do, no-incide en nuestra vida cristiana. En cambio juega un papel central en
muchas sectas apocalipticas que, haciendo una interpretacién "fundamentalis-
‘ta" de los pasajes evangélicos, tratan de conseguir adeptos. A fines de Octu
bre las agencias de noticias informaron de la tremenda decepcidén experimenta
da por los miembros de una secta en Seidl, la capital de Corea del Sur, que /
se habian concentrado en un edificio convencidos de que ese dia era el dlti-
mo de la historia y que iban a ser transportados al cielo. Las oraciones y /
los cantos de alegria se hacian mds fervientes a medida que pasaban las ho-/
ras. Llegé la medianoche y... no pasé nada. "Dios nos ha engaiiado” decian de
cepcionados; “"Aqui hubo un gran error", gritaban otros... Los Testigos de Je
hovéd han anunciado varias veces el fin del mundo, pero atn no ha sucedido...

El modo como las sectas apocalipticas hablan del fin del mundo no res-/
ponde a la ensefianza de Jesis y del Nuevo Testamento. Segin Jesis y el Nuevo
Testamento "esperamos un cielo nuevo y una tierra nueva donde habitard la //
justicia" (2 Pe. 3, 13) pero el Reino de Dios ya estd "en medio de nosotros"
(Le. 17, 21). Por la vida, muerte y resurreccién de Jesucristo, el mundo co-
mienza a ser ya una nueva creacién, aunque todavia no en plenitud, hasta que
culmine en la “parusia”, la manifestacién gloriosa de Jesucristo. Segin la /
ensefianza de Jesds y del Nuevo Testamento, el mundo futuro no se construird/
sobre la ruina del mundo presente: es fundamental la tensidén dialéctica en-/

13 .

tre el "ya" y el "todavia no".

-

No es cristiano juzgar este mundo de acuerdo a la "filosofia" del tan-
go "Cambalache": "El mundo fue y serd una porqueria, ya lo-sé, en el 510y /
en el 2000 también". Cristiano es reconocer que junto al pecado y a la co-//
rrupcidén hay quienes se esfuerzan por vivir de acuerdo al evangelio incluso/
hasta dar su vida, quienmes luchan por la justicia y son solidarios de los //
marginados. : )

"Creer en un mundo nuevo al final de la historia no es como una droga pa
ra soportar resignadamente los males vy las -desgracias del tiempo presenta. /
La religién puede llegar a ser el "opio del pueblo" si se la usa para 'dis-/
traerlo" de las tareas del presente. El Concilio-Vaticano II ensefia que "la/
espera de una tierra nueva no debe amortiguar sino mds bien avivar la preocu
pacién por perfeccionar esta tierra donde crece el cuerpo de la nueva fami-/
lia humana que puede anticipar un vislumbre del mundo nuevo" (Gaudium et ///
Spes #39). . : :

No se puede separar este mundo del mundo futuro porgue ya ha comenzado/
en nuestra historia el "ésjaton", el “"tiempo final®. "La originalidad de la/
‘doctrina del Nuevo Testamento radica en la afirmacién que no s6lo la histo-/
ria es proceso sino que también el "ésjaton" reviste un carédcter procesual y
no un cardcter puntual. El acontecimiento escatoldgico (la vida, muerte y re
surreccién de Jests) ha perforado la historia para madurarla desde dentro y/
pilotarla hacia su término" (RUIZ DE LA PENA, El dltimo sentido, pdg. 66).

La fe nos dice que el devenir histdrico es un proceso limitado: la fe /
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en la creacién afirma que el mundo ha tenido un comienzo; la fe en la "paru-
sia”, en la "manifestacién", de Cristo afirma que el mundo tendra un fin. Es
to lo afirma nuestra fe: DlOS al principio y Dios al final. ;Dios al princi-
pio?... pero ;y el BIG-BANG? ;Dios al final?... pero ¢n0 puede el hombre des
truir el mundo? ;Son s6lo un producto de la imaginacién los libros y pelfcu-
las sobre la guerra de las galaxias? ¢La destruccién del mundo es sélo un te
ma de ciencia-ficcién? : :

Ciertamente no es s6lo una ficcién sino una p051b111dad bien real la //
destruccién del mundo por un holocausto atémico, cuya descripcion haria apa-
recer las imdgenes biblicas como balbuceos de nifios. Se ha callflcado al ad-
mirable progreso cientifico-técnico como segunda creacién": "El derrumbe de
la segunda creacidén amenaza con arrastrar consigo al ablsmo también a la prl
mera" (H. KiNG) : - :

En mayo de 1939, ante la noticia del descubrlmlento de la desintegra-~//

cién del &tomo, escrlbla BERTOLT BRECHT: "Los grandes inventos y descubri~//

mientos se han convertido en una amenaza cada vez més tremenda para la huma-

" nidad de modo que el grito de triunfo con que se recibe cada nueva invencidn

se transforma al poco tiempo en un grito de angustia". Esa conviccidn cbl¢go

a BERTOLT BRECHT a reelaborar su-obra "Galileo Galilei” agregandole un "apa-

sionado discurso sobre la responsabilidad ética del cientifico que debe man-
tenerse libre de todc oportumismo" (H. KiuNG, ;Vida eterna?, pag 332-333)..

Hace unos aﬁos lei este'poema de un tedlogo protestante alemdn:

'"INVERSION DEL RELATO DE LA CREACION

"Al principio Dios cred el cielec y la tierra.

Después de muchos millones de afios, el hombre,
consciente de su capacidad, ' :
decidid asumir la conduccién del mundo y del futuro.
. Entonnes comenzaron los siete ultlmos dfas de la historia.

En la mafiana del prlﬁer dia | ‘

el hombre decidib ser libre y hermoso bueno v fellz.
Decidié no ser mds imagen de un. Dios

sino ser simplemente hombre. -

- Sin emba?go como hay que creer en algo

creyé en la libertad vy en la felicidad,

en 1a bolsa:de valores y en el progreso

en la planificacién y en el desarrollo

v, sobre todo, en la seguridad.

Si, la seguridad era lo basico.

‘Lanzdé satélites de investigacidn
-y prepard misiles. cargados con ‘bombas atémicas.
Y fue la tarde y la mafiana del prlmer dia.

En el segundo dia de los ultlﬂos tlempos
murieron los peces de los rios contaminados

por las descargas industriales;

murieron los peces de los mares por las perdldas
de las grandes naves petroleras

v por los depésitos del fondo de los océanos:
los depbsitos eran radioactivos; S
-murieron los pédjaros del cielo

impregnados de gases venenosos,

perecieron los animales que, incautos,

cruzaron las grandes autopistas, envenenados

por las emanaciones de plomo del trédfico infernal.
'Pero murieron también los perritos de lujo

por el exceso de colorante de .las salchichas.,

Y fue la tarde y. la mafiana del segundo dfa.

En el tercer dia se secé el pasto de’ las praderas,'
" las hojas de los 4rboles,

el musgo de las rocas y las flores'de 1os ‘jardines.
EL hombre habia decidido contrelar las estaciones




15-11-92

EIL, ULTIMO DIA DEL MUNDO

de acuerdo a una planificacién perfecta.

Pero hubo una pequefia falla en la computadora de la lluvia

y, hasta que no se descubrié la falla, se secaron las fuentes
y los veleros que.navegaban alegremente

encallaron en los lechos resecos.

Y fue la tarde vy la mafiana del tercer dia.

En el cuarto dia murieron cuatro

de los cinco mil millones de hombres:

algunos contaminados

por virus cultivados en probetas cientificas,
otros por el imperdonable olvido de cerrar

"~ los depbsitos bacteriolégicos preparados para la guerra siguiente;

otros murieron de hambre porque el encargado no recordaba.
donde habfa escondido la 1llave de los depésitos de cereales.
Y maldijeron a Dios: Si era bueno, . :
;por qué permitia tantos males?

Y fue la tarde y la mafiana del cuarto dia.

En el quinto dia los hombres decidieron-

accionar el pulsante rojo porgue se sentian amenazados.

E1l fuego envolvid al planeta, '

1as montafias humearon, los mares se evaporarom.

En la ciudad los esqueletos de hormigén armado

se emmegrecieron echando humo por las grietas abiertas

v los dngeles del cielo presenciaron espantados

cémo el planeta azul iba tomando primero el color del fuego,
después un color marrén sucio, - Co
para quedar finalmente de color ceniza.

Los 4ngeles interrumpieron sus cantos durante diez minutocs.
Y fue la tarde y la mafiana del quinto dia.

En el sexto dia se extinguié la luz;

- polvo y cenizas cubrieron el sol, la luna y las estrellas.
. E1 Gltimo escarabajo que se habia guarecido.

en un refugio antiatdémico
murié por exceso de calor.

'Y fue la tarde y la mafiana del sexto dia.

En el séptimo dia hubo paz, i finalmente!
la tierra estaba informe y vacia,

las tinieblas cubrian el abismo.

Y el espiritu del hombre,

el fantasma del hombre,

sobrevolaba sobre las cosas.

En ¢l mundo del infierno se comentaba
1a fascinante historia del hombre

que habia tomado el control del mundo
v las estentdreas risotadas )
resonaron hasta el coro de los angeles.

Nada impide que el hombre llegue
hasta el limite de sus posibilidades,
pero queda la esperanza

de que el mundo y su futuro

esté en manos de Otro..

ot FH N Lt
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UNA FIESTA POLEMICA

Puede causar extrafieza que en la Fiesta de Cristo Rey se lea este pasa-
je que habla de Jesiis en la cruz. El solo enunciado "Cristo Rey" nos sugiere
imdgenes de triunfo, de magn1f1cenc1a, de poder... :

El Reino de Dios era el centro de la vida y del mensaje de Jesus Pero/
el modo con que lo anuncidé desconcertdé a sus contemporéaneos, hasta al propio
San Juan Bautista (Mt. 11, 2-6).

Jestis rechazd la sugestién del demonio de instaurar el Reino por medio/
del prestigio y del poder (Mt. &, 1-10) y traté con extrema dureza a Pedro /
(Mc. 8, 33) que, al igual que los demds ap6stoles, sofiaba en un Reino donde/
cabia un discurso acerca del poder {Mc. 9, 34). Es muy clara la amonestacién
de Jesls a sus seguidores: "Entre ustedes no debé ser asi" (Mc. 10, 42-45).

El se escapa cuando, en una sublevacién mesidnica,.lo quieren hacer ///
- rey (Jn. 6, 15).

En la pa51on vy en la cruz, el tltulo de rey ha llegado a ser .objeto de/
desprecio vy de burla... l1lamar 'rey" a un crucificado!

- "E1 pueblo: permanec1a alli v miraba" (Le. 23, 35).

- "Los Jefes se burlaban=.. Si es el Mesias de DlOS, que se salve a 51/
- mismo".. :

"Los soldados también se burlaban de El... Si eres rey de los judfos,
sdlvate a t{ mismo" (vs. 36-37). ' :

"En lo alto de la cruz habia un letrero que decia: Este es el rey de //
los judios" (vs. 38). Nosotros, los creyentes, interpretamos ese titulo de /
burla como una profecia de lo gue Dios haria con Jesis en la resurreccién y/
la ascen516n constituirlo Sefior (Fil. 2, 5-11).

La fiesta 11turg1ca de Cristo Rey, ;qué sentido t1ene7 ;Por qué fue es-
tablecida? . .

Hay momentos. de la historia en que los acontec1m1entos parecen suceder-
se sin sobresaltos, como se desliza un pacifico arroylto pero no pocas ve-/
ces la historia avanza como si fuera un caudaloso rio en que desembocan y //
chocan cursos de agua en direcciones opuestas. Los periodos de enfrentamien-
tos polémicos exacerban las diferencias y endurecen las posiciones.

La Fiesta de Cristo Rey naci6 en un contexto de fuerte polemlca fue es
tablecida en 1925 por el Papa Pio XI. La finalidad de la‘fiesta era la rea—/
‘firmacién de lo que se denominaba "el reinado social de Jesucristo" contra /
el liberalismo imperante desde el siglo XIX. El liberalismo no se reducia sé
"lo a la defensa de las libertades individualés sino que, contempordneamente,
asumfa actitudes anticlericales mds o menos virulentas excluyendo la reli-//
gién de la vida pGblica y relegdndola al &mbito de la vida privada.

Si se tienen en cuenta las circunstancias que rodearon la institucién /
de la fiesta de Cristo Rey, es inocultable una cierta nostalgia por un mundo
yva desaparecido en que la Iglesia ocupaba un lugar de privilegio. Durante si
glos la historia de Europa estuvo profundamente influenciada por la’ Iglesia.
A partir del siglo IV se fue gestando un fendmeno tnico en la historia del /
mundo: la paulatina integracidn de pueblos y culturas diversas con el cris-/
tianismo; esa especie de simbiosis de Igle51a y mundo se conoce con el nom-/
bre de "crlstlandad” :

. Hoy resulta para nosotros muy dificil hacernos una idea adecuada de ese
prolongado y complejo periodo de la historia que denominamos medioevo. Por e
S0 es muy corriente recurrir a erréneas simplificaciones: para algunos, el /
medicevo es la edad de oro del cristianismo y de occidente; para otros, es /
~un periodo de ignorancia y crueldad: hablan.del "obscurantismo medieval". Y/
si los primeros apelan al nacimiento v la multiplicacién de las universida-/
des v las catedrales, los segundos les enrostran las cruzadas, la Inquisi-//
cidn v la caza de bruJas :

El hecho es que a partir del 31glo XIV se fue de31ntegrando esa sinte-/
sis tan peculiar para cristalizar en el siglo XVIII en un cuadro netamente /
“distinto. El cambio se. fue produc1endo a lo largo de siglos y no hubo una G-
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nica causa sino una conjuncién de elementos muy diversos:

ke
B

El surgimiento de la ciencia moderna, a partir de la experiencia y /
la independencia de las ciencias con respecto a la teologia.

* EI surgimiento de los nuevos estados que se forman dentro de la cris
tiandad aprovechando el vacio creado por las luchas entre el Papa v el Empe-
rador.

Grandes cambios en la economia: nace el primer capitalismo.

* Cambios en la politica: Maquiavelo (1469-1523), considerado el padre
de la concepcidén moderna de la politica, en su obra "El Principe" parte de /
la observacién de la realidad, de la préctica de los gobiernos, y no de prin
cipios religiosos v &ticos.

* Pero es, sobre todo, la revolucién de las concepciones cosmolégicas/
lo que comstituye el cambio mds manifiesto 'y que asume un valor simbélico. /
Copérnico (1473-1543) anticipa lo que expone mis acabadamente Galileo Gali~/
lei (1564-1642): no es el sol el que gira alrededor de la tierra sino la tie
rra la que gira alrededor del sol. El mundo se extiende por todos lados; ya/
no hay un "arriba" y un "abajo”: el hombre se encuentra "des-ubicadd). La //
nueva imagen del mundo es contraria a la que presenta la Biblia. La fe en la
Revelacibn que aparecia ligada a la antigua imagen del mundo, se hace proble
mética. La fractura entre la fe y la ciencia aparece por mucho tiempo insana
ble. - o : -

No se niega a Dios: los grandes cientificos son creyentes: Copérnico, /
Kepler, Galileo, Newton; pero se concibe a Dios como una especie de "gran ar
quitecto del universo", origen del movimiento y  fin de la totalidad. Dios/
no interviene en el mundo: se concibe el universo como una miquina, regido /
por sus propias leyes (mecanicismo). Desde la creacién hasta el fin-del mun-
do Dios estd inactivo, es un "Dios ocioso", el dios de la religién "natu-///
ral". Este "deismo" prepara el camino al ateismo y al panteismo.- '

El cristianismo y las otras religiones son juzgadas como productos de /
los circulos de sacerdotes para lucrar con la ignorancia del pueblo. Las re-
ligiones con sus dogmas’ aparecen como enemigas de la libertad y del progre-/
so; la ciencia, en cambioc, es la que libera al hombre de las ataduras medie-
vales. El hombre ya no necesita tutores: ni a la Iglesia ni a Dios. Ha creci
do, es adulto... o o T : o

_ El siglo XIX que "sé podria concebir como una cierta unidad que va des-
de la revolucién francesa hasta la primera guerra mundial” (B. WELTE), se ca
racteriza por una confianza bastante ingenua en el progresc indefinido de Ia
humanidad y por una exaltacién de la razén auténoma como su causa y norma.

MARK TWAIN escribia en 1889 a WALT WHITMAN con ocasién de ‘sus setenta a
fios: "Ha vivido usted los setenta afios m4s grandes de la historia del mun-/7
do... Pero deténgase un poco mds porque no ha llegado todavia lo més impor-/
tante. Espere treinta afios y entonces mire usted a la Tierra. Verd maravi-//
llas, afiadidas a aquellas cuyo nacimiento puede usted testificar, y presen-/
ciara el formidable resultado: el hombre alcanzando al fin su completa esta-
tura. Y todavia creciendo, creciendo visiblemente mientras usted observa..."

Ante el surgimiento del mundo moderno la Iglesia fue evolucionando de /
la sospecha a la.condena: condend teorias cientificas, avances de la medici-
na, interpretaciones biblicas y actualizaciones teoldgicas... Esta actitud /
de condena del mundo moderno alcanza su mixima expresién en 1864, cuando Pio
IX publicé el "Silabo" o "Coleccién de errores modernos”. Son 80 proposicio-
nes consideradas erréneas. No se trata de un agregade de afirmaciones inco—/
nexas; se condena una concepcién liberal del hombre y de la sociedad de tal/
manera que pretender ser "catélico y liberal" aparecia como algo contradicto
rio. - :

~ E1 problema mayor del Silabo consiste en la incompatibilidad entre ver-
dad y libertad. Se condena la libertad de opinién: si cualquiera puede mani-
festar su pensamiento y sus opiniones, significa que el error tiene el mismo
derecho que la verdad, lo cual es inaceptable. S6lo la Iglesia Catélica, que
es la Gnica religidén verdadera, tiene derecho a manifestarse piblicamente. /[
Si.se permitiera la libertad de culto se pondria en pie de igualdad las reli
giones falsas con la verdadera. '
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La 'mds famosa es la proposicién n? 80: "E1 Romano Pontifice debe recon-
-ciliarse y aceptar el progreso, el liberalismo y la civilizacién moderna”. /
El Silabo y el Concilio Vaticano I (1869-1870), sobre todo la definicién do
mitica de la infalibilidad del Papa, estén intimamente unidos. Forman parté%
del objetivo que se propuso Pio IX en su extenso pontificado (1846-1878): //
‘contrarrestar la avalancha desintegradora de la Iglesia y de la sociedad que
se habia originado en la reforma protestante y en la revolucién francesa. La
Tglesia Catélica es la tnica depositaria de la verdad y la infalibilidad del
Papa era considerada no s6lo como la garantia de la Iglesia sino como el bas
tién del recto orden de la sociedad amenazada por el liberalismo vy los movi—
mientos revolucionarios.

Esta toma de posicién produjo prozundas convulsiones en el seno de la I
glesia y exacerbS la hostilidad de los contrarios. Esta actitud beligerante/
contra el mundo moderno, contra las libertades modernas, caracterizd el cli-
ma espiritual de la Ig1e51a Catdlica. Ese es el contexto en que nace la fies .
ta deCrlsto Rey.

El Papa ya no .era rey: en 1870 Garlbaldl se habla apoderado de Roma v /
el Estado de la ciudad del Vaticano seria creado en 1929. Pero la fiesta de/.
Cristo Rey aparecié como la reivindicacién de la funcidén rectora de la Igle-
‘sia y el Papa en la sociedad.

En aquelles tlempos se vivia en Argentlna una situacién parec1da a 1a /
"que se daba en Europa: tanto el liberalismo dominante como los socialistas /
que llegaron con Alfredo Palacics al Congreso y los anarquistas que luchaban
en las calles, todos coincidian en que la religién era un asunto prlvado o,/
incluso, tenia que desaparecer

Entre los catdlicos hay dos 1ineas: una que tiene como objetivo la con-
ciliacifn con la clase dominante liberal para rearmar el aparato institucio-
nal de un .modo semejante a la cristiandad colomial. La o¢tra privilegia "la. /
cuestidn social" para evitar que el socialismo y el anarqu1sno sigan gravi-/
tando en las masas obreras. Su objetivo es la armonia entre las clases en la
blisqueda del bien comln bajo la direccién de la Iglesia Monsefior Miguel de/
Andrea y el Padre Federico Grote eran los- mentores mas destacados de una yo
tra corrlente :

Bartolome Mitre y Rlcardo Levene escrlben "la historia 0f1C1al"- la,Ar—
,gentlna es un pais hecho por los liberales inspirados en los ideales.de la /
revolucién francesa y de 1la independeneia'de los Estados Unidos.

Los sectores liberales querian una "Argentina liberal": paraiso de la /
libertad de mercado v del progreso indefinido. S

Los socialistas querian una "Argentina- socialista": paraiso de los tra-
‘bajadores libres sin explotadores ni explotados.

Los catélicos querian una "Argentina catdlica": paralso de la armonia /
entre las clases empenadas en la busqueda del bien comin bajo la tutela de /
la Iglesia.

A pesar de sus diferencias, tenfan una caracteristica comn: se trataba
de modelds hegeménicos v excluyentes Cada uno pretendia ser la tdnica y toda
la verdad... Fueron décadas de luchas y enfrentamientos: la ley de emsefianza
laica; la reforma'de 1918; las huelgas obreras que culminaron en "la semana/
. trédgica" de 1919; la masacre en la Patagonla en 1920 tan bien refleJada en e
sa pelicula "La Patagonla rebelde".

Bl golpe del 6 de Septiembre de 1930 encabezado por Uriburu p031b111ta/
la emergencia social de los catflicos que alcanza su punto culminante en el/
Congreso Eucaristico Internacional de Buenos Aires en 1934, pr831d1do por el
Secretario de Estado del Vaticano, Eugenio Pacelli, que en 1939 seria elegl—A

.do como Papa P10 ¥1I.

En un boletln parroqulal porteno “El buen amigo” de Octubre de 1930, /.
se leia: "La revolucién del. 6 de Septiembre nos ha traido un gobierno exce-/
lente y en el cual los cat6licos, excluidos antes por la sectaria especula-/
cién de la democracia, tienen parte no pequefia.(...) 'Si el pueblo, guiado //
por la Iglesia, no toma rumbos de moralidad, si no cambia en sus aprec1ac1o—
nes politicas con que ha favoreC1do a la tendenc1a socialista, si el régimen
absurdo del sufragio universal no desaparece, dejando que'lo que hoy puede /
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el nidmero lo consiga la calidad y la mayor aptitud para el gobierno, pronto,
como el perro vuelve al vémito, los-individuos y la sociedad tornarédn a em-/
porcarse en los comicios de plebeya universalidad”. Y, después de otras con-
sideraciones, conclufa: ";Viva la revolucién!, es decir, ;Viva Cristo! que,/
por el imperio de su doctrina, por el influjo de su gracia, salva a los hom-
bres y redime a los pueblos" (Tomado de "500 afios de cristianismo en Argenti
na", CEHILA, Buenos Aires, 1992, pdg. 281-282).

El Episcopado, siguiendo directivas del Papa, funda en 1931 la Accién/
Catdlica, "participacién del laicado en el apostolado jerdrquico. Nace el na
cionalismo catélico, que se propone luchar con "intransigencia contra tode 7
lo que atente contra el reinado de Cristo Rey".

[t

A pesar de los cambios habidos desde aquel tiempo, se puede decir que /
no -ha cambiado en lo fundamental la mentalidad de buena parte de los catdli-
cos argentinos: obispos, sacerdotes y laicos. Hoy ya no se suele hablar de /
la Argentina Catflica, pero se insiste en la necesidad de salvaguardar y dar
vigencia a "nuestra cultura cristiana”. Con motivo de los 500 afiocs se ha in-
sistido en el "substrato catélico” de nuestra cultura argentina y latinoame-
ricana... ; ' ' :

El Concilio Vaticano IT (1962-1965) representdé un cambio fundamental en
la actitud de la Iglesia frente al mundo moderno. Significé la declaracién o
ficial de que el experimento de la cristiandad habia concluido. La Iglesia /
toma conciencia de que.en esta "nueva época de la historia humana" (Gaudium/ °
et Spes #54) "estd naciendo un nuevo humanismo en que el hombre se realiza /
principalmente por su responsabilidad con respecto a sus hermanos y a la his
toria" (G. S. #55). : '

Se valora el aporte de las ciencias humanas y se reconoce que el "espi-
ritu critico" propio del mundo moderno purifica las concepciones religiosas/
de “residuos supersticiosos” (G. S. #7).
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Este documento, "Gaudium et Spes", vy la declaracidén sobre la libertad /
religiosa, "Dlgnltatls humanae", constituyen las sefiales mds claras del cam-/
bio de posicién de la Iglesia.

Lamentablemente eritre nosotros, ni el Concilio Vaticano II ni los docu-
mentos del Episcopado Latinoamericano: Medellin (1968) y Puebla (1979) han /
incidido de un modo determinante en la mentalidad y actitudes generalizadas/

"~ de los catflicos, tanto de 10° fieles como de la Jerarqula 16g1camente con/
honrosas excepciones.

¢Que sentido puede tener hoy para nosotros la fiesta de Cristo Rey? ;Cé
mo expresar la dimensidn pidblica, social, politica, del evangelio en esta
"mueva época histérica"? jCiertamente no como en el medioevo! Ya Pio XII de-
~cia en un discurso: ";Volver al medioevo? Nadie lo piensa." (16~05-47). Hoy,
sin embargo, hay quienes lo intentan. Un medioevo ' actuallzado con satéli-
tes y computadoras, pero medioevo al fin.

Viviendo como cristianos en una sociedad pluralista donde hay distintos
credos y muy diversos modos de pensar, el aporte de los cristianos serd acep
tado no en razdén de su fe sino por lo convincente de sus propuestas.

El modo de hablar de los catélicos, tanto de muchos laicos.como espe-//
cialmente de muchos obispos v sacerdotes, "suena" como si se estuviera en la
posesién de la verdad total, sin necesidad de confrontar con quienes piensan
distinto, como si se tuviera el derecho de juzgar sobre todo, como si se po-
seyera el patrén moral indiscutible y universalmente védlido para condenar y/
prohibir. : )

Cuando se rechazan las tomas de posicién de la jerarquia y se cuestio-/

nan sus actitudes, ;se desconoce a Cristo Rey? No necesariamente. Hay un cri
terlo evangéllco que no se presta a discusidn.

E1 reinado social de Jesucrlsto depende del 1ugar que se haga en la 1-/
g1e31a y en la sociedad a los pobres, a los marginados... Jesis no sélo ha /
hecho suya su causa 'sinoc que se identifica con ellos. Si se quiere gue Jesu-
cristo no sea excluido de la sociedad, si se quiere que se reconozca social-
mente a Jesucristo como rey, no hay que preocuparse en hacerle monumentos, o
en que se lo mencione por televisidén entre la propaganda de un jabdn y de u-
na nueva marca de zapatillas, sino en luchar para que se reconozcan efectiva
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"E] rey diré... cuando.lo hicieron a uno /

mente los derechos de los pobres:
de éstos me lo hicieron a mi" (Mt. 25, 40).
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